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Abstract: 

The original meaning of the plural suffix mīm al-jamʿ (میم الجمع) according to most 
linguists, Qur’anic interpreters, and Hadith scholars is that it denotes a group of 
rational masculine beings only. It corresponds to the doubled nūn (مشددة  ,(نون 
which indicates a group of rational feminine beings. However, upon examining 
Qur’anic contexts, rhetorical situations, and the speaker’s intent, it becomes 
evident that mīm al-jamʿ does not exclusively signify a group of rational males. 
Rather, it carries multiple possible meanings, and it is the linguistic and 
contextual clues that determine the precise interpretation. Among these Qur’anic 
usages is the indication that the suffix can refer to both males and females 
collectively, implying that the feminine is included under the masculine—a 
nuance that many linguists have overlooked despite its frequent occurrence in the 
Qur’an. 

This highlights the flexibility of the Arabic language and its capacity to 
accommodate diverse meanings depending on context and discourse. Such 
semantic expansion reflects the depth of Qur’anic expression, where linguistic 
tools are employed with precision to convey intended meanings without violating 
grammatical norms. Therefore, limiting the interpretation of mīm al-jamʿ to its 
traditional understanding may restrict the Qur’anic meaning, necessitating a 
reconsideration of certain grammatical rules in light of Qur’anic usage. 

This calls for a renewed analytical reading of Qur’anic texts—one that is context-
sensitive and attentive to the objectives of the discourse, moving beyond rigid 
grammatical frameworks that may constrain meaning. It also opens the door for 
scholars to revisit certain grammatical concepts and linguistic structures in light 
of the Qur’an’s rich, flexible, and profound semantic system. Thus, the study of 
mīm al-jamʿ in the Qur’an should not be confined to syntactic analysis alone, but 
should also encompass rhetorical and semantic dimensions that contribute to a 
deeper understanding of the sacred text. 

Keywords: the concept of tawahhum (semantic illusion), types of mīm in terms 
of origin and addition, scholarly views on the meaning of mīm al-jamʿ. 
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 ملخص ال  
دلالةالأ الجمع  صل في  اللغة ومعربكثر  أ  عند   میم  والمحدثین    يعلماء  أن  القرآن  المیم  تدل  هو 

وبالرجوع    .الإناث العاقل من  ، فهي تقابل النون المشددة الدالة على جمع  فحسب   العاقلعلى جمع المذكر  
المتكلم   ومقاصد  والمقامیة  القرآنیة  السیاقات  المذكر نجد  إلى  جمع  على  الدلالة  تحتمل  لا  الجمع  میم   أنّ 

 .حدد المعنى الدقیقت  هي التي  ةی والمقاماللغویة  القرائن  وأن    ,دلالات مختلفةتحتمل    وإنما  ,العاقل فحسب 
الدلالات   هذه  حكم على    المیمدلالة  القرآنیة  ومن  في  داخل  المؤنث  وأن  كلیهما،  والمؤنث  المذكر  جمع 

      .في سیاقات قرآنیة كثیرة جدًا هاورد  لم یشر علماء اللغة على الرغم من  , وهذه الدلالةالمذكر
العربیة وقدرتها على استیعاب دلالات متعددة بحسب السیاق والمقام. وهذا یدل على مرونة اللغة  

كما أن هذا التوسع في الدلالة یعكس عمق التعبیر القرآني، حیث تُستخدم أدوات اللغة بطریقة دقیقة تخدم  
المعنى المقصود دون أن تخرج عن قواعد اللغة. ومن هنا، فإن الاقتصار على الفهم التقلیدي لدلالة میم  
الجمع قد یُفضي إلى تقیید المعنى القرآني، مما یستدعي إعادة النظر في بعض القواعد النحویة في ضوء  

     الاستعمال القرآني.
وتراعي   السیاق  إلى  تستند  دقیقة،  تحلیلیة  قراءة  القرآنیة  النصوص  قراءة  إعادة  إلى  یدعو  وهذا 
أمام  الباب  یفتح هذا  المعاني. كما  تقیید  إلى  یُفضي  الذي قد  القاعدي  الجمود  بعیدًا عن  الخطاب،  مقاصد 
الذي   القرآني،  الاستعمال  اللغویة في ضوء  والتراكیب  النحویة  المفاهیم  النظر في بعض  الباحثین لإعادة 
یتمیز بالثراء والمرونة والعمق الدلالي. ومن هنا، فإن دراسة دلالة میم الجمع في القرآن الكریم لا ینبغي  
فهم   في  تسهم  التي  والدلالیة  البلاغیة  الأبعاد  تشمل  أن  یجب  بل  فحسب،  النحوي  البعد  على  تقتصر  أن 

 .أعمق للنص القرآني
 الكلمات المفتاحیة: مفهوم مصطلح التوهم ، أقسام المیم من حیث الأصالة والزیادة ، آراء العلماء في دلالة میم الجمع .  

 
 
 



 

    
 مدخل   

 مفهوم مصطلح التوهم     
مصدر الفعل المزید (توهّمَ) بتضعیف (الهاء) ، وله معان عدّة منها: الظن والتخیل یقال: التوهّمُ  

وتخیله توهّم   ظنّه  إذا  والتكلف)١(١الشيء:  الطلب  على  تدل  (التفعّل)،  یطلب  )٢( ، وصیغته  المُتوهم  فكأنّ   ،
 .)٣( صورة ما، فوقع له خلاف الحقیقة 

ابن منظور القلب،:"  قال  وللقلب وهم. وتوهّ   الوهم: من خطرات  تخیله  والجمع أوهام،  الشيء:  م 
 .)٤( "ووهمت إلى الشيء إذا ذهب قلبك إلیه وأنت ترید غیره ... وتمثله، كان في الوجود أو لم یكن

  " بقوله:  الجرجاني  عرفه  فقد  الاصطلاح  في  المتعلق  أما  الجزئي  المعنى  إدراك  التوهم: 
وتارة  .)٥( "بالمحسوسات  التركیب،  على  القدرة  تارة  یعني:  والمفهوم   ، بالمخیلة  الصورة  تركیب   " هو  أو 

 . )٦(نتیجة ما تصنعه هذه القدرة" 
 أقسام المیم من حیث الأصالة والزیادة *

تنقسم المیم من حیث أصالتها وزیادتها على قسمین: میم أصلیة تكون جزءاً من بنیة الكلمة حذفها 
. ومیم غیر أصلیة( زائدة عن بنیة الكلمة)، نحو: میم الفعل ل وكریمشأمَیؤثر على تغیر معناها ، نحو:   
 ) .أنتما وأنتُم وقُمتما وقُمتُمُ وضَربَكما وضَربكمُ، وهما وهمُ (تَمَسكینَ)، ومیم المضمرات ك(

. نحو: شأمل وكریم وأمثالهما، مم�ا لا یُحصى كثرةً؛ ألا ترى أن� شأمَلًا  ..المیمقال ابن عصفور: "  
میمُه أصلی�ةٌ، بدلیل قولهم: شَمَلتِ الریحُ، وأن� كریمًا كذلك؛ لأنه من الكَرَم؟ ولم توجد زائدة إِل�ا في أماكن 

علیها یُقاس  ولا  تُحفَظُ  وقُمتُمُ  ...  محصورة،  وقُمتما  وأنتُم  أنتما  في:  المضمرات،  في  أیضًا  وزیدت 
 .)٧( "وتَمَندَلَ وتَمَنطَقَ  ،وتَمَدرَعَ ،وزیدت، من الأفعال، في: تَمَسكَنَ ...وضَربَكما وضَربكمُ، وهما وهمُ،

الجمع   دلالة    يه   :فمیم  إلى  الجمع  دلالة  منها تحولت من  جُرّدت  إذا  الكلمة  بناء  میم زائدة عن 
المفرد من دون أي تغییر في معناها الأصلي، نحو: (خلقكم، ربكم ، نزیدكم). فعند حذف المیم من هذه  

 اللغویة الأصلیة.لاتها بدلا  تغییر(خلقك، ربك، نزیدك) من دون أي  تصبح:الكلمات 
 )٨(تقع میم الجمع بعد أربعة أحرف:و
 فِیهِمْ  ،بِهِمْ ، : عَلَیْهِمْمثلالهاء،  -١ 
 . عَلَیْكُمْ، : أَنْفُسَكُمْ مثل كاف الخطاب، -٢ 
 تَواعَدْتُمْ.  ،: أَنْتُمْمثلالتاء،  -٣ 
 ] ١٩[الحاقة:   ﴾فَأَم�ا مَنْ أُوتِيَ كِتَابَهُ بِیَمِینِهِ فَیَقُولُ هَاؤُمُ اقْرَءُوا كِتَابِیَهْ﴿في قوله : )هاؤُمُ (الهمزة في  -٤ 

 
 



 

  میم الجمع*آراء العلماء في دلالة 
ذكر أغلب علماء اللغة ومعربي القرآن والباحثین المحدثین أنّ میم الجمع تدل على جمع المذكر  

 حصرًا، فهي تقابل النون المشددة الدالة على جمع الإناث، ومن أبرز الذین ذهبوا إلى ذلك: 
ـ) ١٨٠:  ت (سیبویه   فإذا عنیت مذكرین أو مؤنثین ألحقت میماً، تزید حرفاً كما زدت  إذ قال: "    ه

 . ")٩( في العدد، وتلحق المیم في التثنیة الألف وجماعة المذكرین الواو
وَیَدُل� عَلَى  ...  وَالْأَصْلُ فِي مِیمِ الْجَمْعِ أَنْ یَكُونَ بَعْدَهَا وَاوٌ  : " فقال  ه)٦١٦(ت:  البقاء العكبري  وأب و

عَلَیْهِن�، فَكَذَلِكَ یَجِبُ أَنْ یَكُونَ عَلَامَةُ الْجَمْعِ لِلْمُذ�كَرِ   : نَحْوَ  ,ذَلِكَ أَن� عَلَامَةَ الْجَمَاعَةِ فِي الْمُؤَن�ثِ نُونٌ مُشَد�دَةٌ 
 .)١٠( " نَحْوَ ضَرْبِهِمْ وَیَضْرِبُهُمْ ....حَرْفَیْنِ، 

المیم والواو في المذكر،    بإزاءنون مشددة، لتكون    وزیدت للمؤنث ) بقوله: "ه٦٨٨  (ت:  والرضي
 .)١١("وإنما اختاروا النون لمشابهته

(و الس�فَاقُسِي  محمد  بن  ـ)٧٤٢:  ت إبراهیم  "  ه والواو  بقوله:  الضمّ  الجمع  میم  في  الأصل  أنّ 
لأنّ علامة الجمع في المؤنث حرفان، نحو: علیهنّ، وهي نون    ؛وإن أرید جمع مذكّر زید واو  ....بعدها

  .)١٢( "ینبغي في المذكر وهي المیم والواومشدّدة من حرفین. وكذا 
ـ)  ٦٠٦:  ت (  :جد الدین ابن الأثیر الجزريقال م بالمیم والواو فلا    التيفأما ضمائر الجمع  :"    ه

 ".)١٣( وضربكمتصلح إلّا للمذكر العاقل، وهي خمسة للمخاطب: أنتم وإیّاكم، وقمتم  
ـ)  ٧٥٦:  ت السمین الحلبي (  وقال وعلامة جمع الذكور العقلاء میم مضمومة بعدها واو نحو:  "  ه

 .)١٤( "أنتمو. وجمع الإناث نون مشددة مفتوحة نحو أنتن
ـ)٨٥٥:  ت شمس الدین أحمد (وقال    إنما زید حرف في الجمع المؤنث لیكون بإزاء المیم في  :"  ه

 )١٥( "جمع المذكر واختیر النون لمشابهتها
  مصطفى قال    أما المحدثین فلم تختلف عما صرح به المتقدمین؛ لذا جات أقوالهم مطابقة لكلامهم.

ـ)١٣٦٤:  ت (الغلاییني میم الجمع خاصتان بجمع الذكور العقلاء، فلا یستعملان لجمع الإناث ولا    "  :   ه
 . )١٦( "والمیم وحدها اللاحقة للضمیر، حرف هو علامة جمع الذكور والعقلاء ...لجمع المذكر غیر العاقل.

ومیم جمع المذكر، ونون النسوة؛ تقول: ذاك، ذاك، ذاكما، ذاكم،  "    :محمد عبد العزیز النجار  وقال
 .)١٧("ذاكن. وهذه أشهر اللغات فیها

فقوا على تحدد دلالة ومن الأقوال المتقدمة ندرك أنّ هؤلاء العلماء ومعربي القرآن والمحدثین اتّ 
 فحسب. على جمع المذكر العاقلإلاّ  تدل لا  ها بأنّ   ,میم الجمع

وبالرجوع إلى القرآن الكریم نجد الأصوب أنّ میم الجمع لا تحتمل الدلالة على جمع المذكر حقیقة 
فحسب  فقط العاقل  المذكر  جمع  على  الدلالة  تحتمل  ولا  والمفسرین     -,  العلماء  من  عدد  توهم  كما 



 

الدلالة    -)١٨( والمحدثین تحتمل  وإنما  جدًا    -،  كثیر  قرآنیة  سیاقات  في  المذكر   -أیضا   الجمع  على 
 والمؤنث كلیهما، وأن المؤنث داخل في حكم المذكر. 

قاطعًا   تاكیدًا  وتؤكد  نقوله,  ما  تبرهن صحة  التي  الآتیة  القرآنیة  الآیات  من  ذلك  على  أدل  ولا 
 خالف ما ذهب إلیه كثیر من العلماء في دلالة میم الجمع, ومنها:

رَمَكُمْ  یَا أَی�هَا الن�اسُ إِن�ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنْثَى وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِن� أَكْ﴿قال تعالى:  
 ] ١٣[الحجرات:  ﴾عِنْدَ الل�هِ أَتْقَاكُمْ إِن� الل�هَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ 

) نحو:  مورد  من  أكثر  في  الآیة  هذه  في  وردت  الجماعة    ، أَكْرَمَكُمْ  ،وَجَعَلْنَاكُمْ    ،خَلَقْنَاكُمْ  فمیم 
أنها  أَتْقَاكُمْ العلماء  أكثر  ، ولیس كما ظن�  الموارد  هذه  معًا في كل  والمؤنث  المذكر  الجمع  وتدل على   .(

) تعود على لفظ( الناس) والناس اسم جنس یشمل  خَلَقْنَاكُمْخاصة بجمع الذكور العقلاء، فالمیم في الفعل (
والأُ  بقوله:    نْثَىالذكر  الكریم  القرآن  أكده  ما  وهذا  شك،  دون  ذَكَرٍ ﴿من  مِنْ  خَلَقْنَاكُمْ  إِن�ا  الن�اسُ  أَی�هَا  یَا 

الفیوميو  .﴾وَأُنْثَى ـ)٧٧٠  (ت أحمد  "   ه یَقَعُ حین قال:  جِنْسٍ  اسْمُ  الن�اسِ  مِنْ  وَالْأُنْثَى    وَالْإِنْسَانُ  الذ�كَرِ  عَلَى 
 .)١٩( "وَالْوَاحِدِ وَالْجَمْعِ وَاخْتُلِفَ فِي اشْتِقَاقِهِ مَعَ ات�فَاقِهِمْ عَلَى زِیَادَةِ الن�ونِ الْأَخِیرَةِ 

ا؛  ) تدل على كلا الجنسین جمع الذكور، وجمع والإناث یقینً جَعَلْنَاكُمْكذلك میم الجمع في الفعل ( 
تعالى:   قوله  بدلالة  عمومًا،  الناس  على  تعود  وَقَبَائِلَ﴿ لأنها  شُعُوبًا  فیها  ﴾  وَجَعَلْنَاكُمْ  والقبائل  فالشعوب   .

المذكر وفیها المؤنث بلا ریب. كما أن معیار الإكرام عند ا� للناس جمیعا للذكور والإناث هو التقوى، 
 .  ﴾  إِن� أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ الل�هِ أَتْقَاكُمْ﴿ولا یختص بالذكور من دون الإناث أو بالعكس، لذا قال تعالى: 

تعالى:   مِنْ  ﴿وقال  وَنِسَاءً خَلَقَكُمْ  كَثِیرًا  رِجَالًا  مِنْهُمَا  وَبَث�  زَوْجَهَا  مِنْهَا  وَخَلَقَ  وَاحِدَةٍ  فمیم    ﴾نَفْسٍ 
وَبَث� مِنْهُمَا  ﴿) تدل على كلا الجنسین سواء أكانوا ذكورا أم إناثا بدلالة قوله تعالى:  خَلَقَكُمْالجمع في الفعل(

 . ﴾رِجَالًا كَثِیرًا وَنِسَاءً 
هنا   أنها  ومن  والصحیح  الرجل.  كدخول  الخطاب  في  المرأة  ودخول  المرتضى:"  الشریف  قال 

  )٢٠(تدخل بالظاهر، ومن غیر حاجة إلى دلیل في خطاب المذكر"
یَا أَی�هَا الن�اسُ ات�قُوا رَب�كُمُ ال�ذِي خَلَقَكُمْ مِنْ نَفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ  ﴿وقد وردت میم الجمع في قوله تعالى: 

إِ  وَالْأَرْحَامَ  بِهِ  تَسَاءَلُونَ  ال�ذِي  الل�هَ  وَات�قُوا  وَنِسَاءً  كَثِیرًا  رِجَالًا  مِنْهُمَا  وَبَث�  زَوْجَهَا  عَلَیْكُمْ  مِنْهَا  كَانَ  الل�هَ  ن� 
. دلالة على مطلق الجمع المذكر والمؤنث سویة، ولا تقتصر على جمع الذكور قطعًا،  ]١[النساء:    ﴾ رَقِیبًا

) عموما للمذكر و المؤنث، فا�  الن�اسُ ، خلقكم ، علیكم) تعود على المنادى ( أیها    رَب�كُمُ فمیم الجمع في (
ئه سواء أكانوا رجالا أم نساء، ولم یختص أمره تبارك وتعالى بالذكور  (عز وجل) أمر جمیع الناس باتقا 

العقلاء فقط من دون الإناث. ولو قلنا: إنّ المیم هنا تختص بجمع الذكور العقلاء فقط، لأصبح المعنى أن  
) من دون ما سواءهم  یَا أَی�هَا الن�اسُ (  ا� یخاطب الذكور العقلاء فقط باتقائه، وأنّه تبارك وتعالى ینادیهم ب 



 

من النساء!. فنقول: إنّ هذا المعنى باطل لا شك في بطلانه، وغیر مطابق للمراد القرآني كما هو واضح  
 الخطاب هنا للمكلفین من الرجال والنساء .  نّ لأ  ؛من القرائن السیاقیة والمقامیة في هذه الآیة

  : ابتدأ ا� سبحانه هذه السورة بالموعظة و الأمر بالتقوى فقالوهذا المعنى أكده الطبرسي بقوله:"   
 .)٢١("« یا أیها الناس » و هو خطاب للمكلفین من جمیع البشر 

  الْمُؤْمِنُونَ ال�ذِینَ إِذَا ذُكِرَ الل�هُ وَجِلَتْ قُلُوبُهُمْ وَإِذَا تُلِیَتْ عَلَیْهِمْ آیَاتُهُ زَادَتْهُمْ إِیمَانًا إِن�مَا  ﴿وقال تعالى:  
یَتَوَك�لُونَ رَب�هِمْ  یُنْفِقُونَ.  وَعَلَى  رَزَقْنَاهُمْ  وَمِم�ا  الص�لَاةَ  یُقِیمُونَ  في ]٣،  ٢[الأنفال:    ﴾ال�ذِینَ  الذي  فالمیم   .

(رَزَقْنَاهُمْ  -  رَب�هِمْ  -  زَادَتْهُمْ   -  عَلَیْهِمْ  -  قُلُوبُهُمْالألفاظ: ( الجمع  لفظ  لها،  الْمُؤْمِنُونَ) تعود على  السابق   (
 والمراد بالمؤمنین الذكور والإناث معًا.  

قال العقیدي : " تدل القرائن السیاقیة والمقامیة بوضوح على أن� المراد بالمؤمنین الذكور والإناث 
معا؛ لأنّ هذا الحكم لیس مقصودا على الذكور من المؤمنین، فوجل القلوب وزیادة الإیمان والتوكل على  

 ا� تعالى یستوي فیها المذكر والمؤنث" 
القول أبو بكر بن العربي، فقال: الن�سَاء یندرجن تَحت خطاب الر�جَال بِحكم  "    وقد سبقه في هذا 

ظ للذكور  خلافًا لمن قَالَ أَن�هُن� لَا یدخلن تَحْتَهُ إِل�ا بِدَلِیل لِأَن�هُ إِذا ثَبت القَوْل بِالْعُمُومِ وَثَبت صَلَاح الل�فْ  الْعُمُوم
 .)٢٢( "وَالْإِنَاث لم یكن لِامْتِنَاع تنَاول الل�فْظ لَهُم وَجه

 ﴾ نَ  یَا أَی�هَا ال�ذِینَ آمَنُوا كُتِبَ عَلَیْكُمُ الص�یَامُ كَمَا كُتِبَ عَلَى ال�ذِینَ مِنْ قَبْلِكُمْ لَعَل�كُمْ تَت�قُو ﴿وقال تعالى:  
(]١٨٣[البقرة:   لفظة  الجمع في  فمیم  فا� عز  عَلَیْكُمُ .  والمؤنثات،  المذكرینَ  آمنوا من  الذین  تعود على   (

 وإنما فرضه على البالغین من الرجال والنساء. ,وجل  لم یفرض الصیام على الذكور من دون الإناث 
میم جماعة الذكور    وقد توهم الحملاوي في دلالة میم الجماعة عند وقوفه على هذه الآیة ، فقال:"

] ٦٤[یونس:    ﴾الْبُشْرَىلَهُمُ  ﴿و  " ]  ١٨٣[البقرة:    ﴾كُتِبَ عَلَیْكُمُ الص�یَامُ ﴿المتصلة بالضمیر المضموم، نحو  
  ﴾ وَلَا تَنسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَكُم﴿ویترجح الضم على الكسر فى واو الجماعة المفتوح ما قبلها، نحو اخشَوُا ا�،  

ویجوز الضم والكسر على السواء: فى میم  ،    ] ، لخفة الضمة على الواو، بخلاف الكسرة٢٣٧[البقرة:  
 . )٢٣( "الجماعة المتصلة بالضمیر المكسور، نحو بهم

والحق أن الصیام لم یكتبه ا� تبارك وتعالى على جماعة الذكور فقط، وإنما كتبه على البالغین من  
المعنى   الحملاوي عن هذا  لماذا غفل  المعنى، ولا أعلم  بهذا  الذكور والإناث كلیهما، والآیة صرحة جدا 

 الواضح؟!!. 
والغریب أن محمد عبد العزیز النجار وقع بنفس التوهم الذي وقعه به الحملاوي في قوله تعالى:  

الساكنین في غیر ما تقدم؛ بالتحریك. والتحریك؛ إما بالكسر    ویتخلص من ، فقال: "  ﴾ كُتِبَ عَلَیْكُمُ الص�یَامُ ﴿
  ﴾ لَهُمُ الْبُشْرَى ﴿في میم جماعة الذكور المتصلة بالضمیر المضموم قبلها نحو:  ...  وإما بالضم، ویجب  ...
 .)٢٤( "فإن اتصلت بضمیر مكسور جاز الضم والكسر ﴾كُتِبَ عَلَیْكُمُ الص�یَامُ ﴿، 



 

الكریم   القرآن  مُعرِب  توهم  من  ینقضي عجبي  الواحد صالحولم  عبد  میم  ا   حین   بهجت  عراب 
وَقُلْنَا یَا آدَمُ اسْكُنْ أَنْتَ وَزَوْجُكَ الْجَن�ةَ وَكُلَا مِنْهَا رَغَدًا حَیْثُ  ﴿الواردة في قوله تعالى:    )بَعْضُكُمْالجمع في (

الظ�الِمِینَ   مِنَ  فَتَكُونَا  الش�جَرَةَ  هَذِهِ  تَقْرَبَا  وَلَا  وَقُلْنَا    .شِئْتُمَا  فِیهِ  كَانَا  مِم�ا  فَأَخْرَجَهُمَا  عَنْهَا  الش�یْطَانُ  فَأَزَل�هُمَا 
. فذكر أن المیم  ]٣٦،  ٣٥[البقرة:    ﴾اهْبِطُوا بَعْضُكُمْ لِبَعْضٍ عَدُو� وَلَكُمْ فِي الْأَرْضِ مُسْتَقَر� وَمَتَاعٌ إِلَى حِینٍ 

إلا    ﴾بَعْضُكُمْ﴿:في   هي  الذكورلعلامة  ما  فقال:"جمع  مرفوع    ،  مبتدأ  بعضكم:  عَدُو�:  لِبَعْضٍ  بَعْضُكُمْ 
 .)٢٥( ". والمیم: علامة جمع الذكوربالإضافةضم في محل جر ضمیر متصل مبني على ال بالضمة. الكاف:

وَلَكُمْ فِي الْأَرْضِ: "  أیضًا ، فقال:  جمع الذكورلعلامة  )  لَكُمْولم یكتف بذلك فقد اعرب المیم في (
 . )٢٦("الواو عاطفة. لكم: جار ومجرور متعلق بخبر مقدم والمیم علامة جمع الذكور

اهْبِطُوا  ) لیس علامة تدل على جمع الذكور فقط بدلالة (لَكُمْ، و  بَعْضُكُمْوالصواب أن المیم في (
عَدُو� لِبَعْضٍ  وقیل: خطاب لآدم  بَعْضُكُمْ  الآراء،  أقوي  والشیطان على  ). ف(اهبطوا) خطاب لآدم وحواء 

، وهذا الأخیر  دم و حواء و الوسوسةخطاب لآ  ، أودم و حواء و ذریتهما لآ  وحواء فقط ، وقیل: الخطاب 
 أضعف الآراء .

أنه خاطب    :أحدها  ,خاطب بخطاب الجمع و فیه وجوه    ﴾ وَقُلْنَا اهْبِطُوا    ﴿و قوله  قال الطبرسي "  
ه أنّ   :و الثاني...هذا غیر منكر  و  ,هو اختیار الزجاج و قول جماعة من المفسرینو  ,آدم و حواء و إبلیس

آدم وحواء والحیة وأر بعد اد  الوجه  الخطاب لا یحسنلأن خ   ؛في هذا  یفهم  یتقدم  و   ؛طاب من لا  لم  لأنه 
حواء أن یكون الخطاب یختص بآدم و  :والرابع  ....ذریتهما  أنه أراد آدم وحواء و  :والثالث   ...للحیة ذكر  

  الخامس و  ...ذلك لأن الاثنین أول الجمع  و  ؛خاطب الاثنین على الجمع على عادة العرب و )علیهما السلام(
 . )٢٧(  "الوسوسة عن الحسن و هذا ضعیفآدم و حواء و:

فقط، وإنما یشمل المذكر   )، لم یكن  للذكوراهْبِطُواوكل هذه الآراء ذكرت أن الخطاب في الفعل (
) تعود على  لبعض)  (بعضكم  المیم في  أن  ثبت  لهذا   ، والشیطان، والمؤنث( حواء)  فدلت اهْبِطُوا(آدم)   (

 على المذكر والمؤنث معًا، ولیس علامة للذكور فقط كما أعتقد البعض!!!؟.
القاعدة   والمقامیة، وإلى جعل  السیاقیة  القرائن  إلى  النظر  إلى عدم  یبدو راجع  فیما  التوهم  وهذا 

إذ   ,اغیر صحیح قطعً أمر  وهذا    ,الدلالیة لمیم الذكور هي الأصل، والقیاس علیها في كل الخطاب القرآني
أن   من  والمقامیةت لابد  اللغویة  القرائن  المتكلم  تظافر  ومقاصد  الدلالیةكلها    والسیاقیة,  القاعدة  لبیان    ؛مع 

 الدلالي في معنى میم الجمع.  والتغییر المعنى المراد، والاّ یحصل الخلل 
  لِیُدْخِلَ الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِنَاتِ جَن�اتٍ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهَارُ خَالِدِینَ فِیهَا وَیُكَف�رَ عَنْهُمْ ﴿وقال تعالى: 

عَظِیمًا   فَوْزًا  الل�هِ  عِنْدَ  ذَلِكَ  وَكَانَ  الظ�ان�ینَ    .سَی�ئَاتِهِمْ  وَالْمُشْرِكَاتِ  وَالْمُشْرِكِینَ  وَالْمُنَافِقَاتِ  الْمُنَافِقِینَ  وَیُعَذ�بَ 
[الفتح:    ﴾وَسَاءَتْ مَصِیرًا  بِالل�هِ ظَن� الس�وْءِ عَلَیْهِمْ دَائِرَةُ الس�وْءِ وَغَضِبَ الل�هُ عَلَیْهِمْ وَلَعَنَهُمْ وَأَعَد� لَهُمْ جَهَن�مَ  

٦،  ٥[  ، في(عنهم  الجمع  فمیم  (سَی�ئَاتِهِمْ.  على  تعود  هو    وَالْمُؤْمِنَاتِ المذكرینَ    نِینَالْمُؤْمِ )  كما  المؤنثات) 



 

بدلالة: الآیة  هذه  مقام  في  وبین  الْأَنْهَارُ ﴿واضح  تَحْتِهَا  مِنْ  تَجْرِي  جَن�اتٍ  وَالْمُؤْمِنَاتِ  الْمُؤْمِنِینَ  ،    ﴾لِیُدْخِلَ 
الجار والمجرور (علیهم) والفعل (لعنهم)    الْمُؤْمِنِینَولیست عائدة على   المیم في  المذكرین فحسب. كذلك 

بمعنى أن ا�َ  الذكور والإناث  الجمعین من  وَالْمُشْرِكِینَ    ویلعنیُعَذ�ب  تعود على كلا  وَالْمُنَافِقَاتِ  الْمُنَافِقِینَ 
. وهذه الآیة من الأدلة القطعیة التي تفند قول مَنْ قال إنّ میم الجمع لا  ظَن� الس�وْءِ   هوَالْمُشْرِكَاتِ الظ�ان�ینَ بِ 

 تدل إلا على جمع الذكور تحدیدا. 
وَعَدَ الل�هُ الْمُنَافِقِینَ وَالْمُنَافِقَاتِ وَالْكُف�ارَ نَارَ جَهَن�مَ خَالِدِینَ  ﴿وقد وردت میم الجمع في سورة التوبة  

)، ولا شك لَعَنَهُمُ وَلَهُمْ، وَحَسْبُهُمْ  متمثلة في (  ]٦٨[التوبة:    ﴾فِیهَا هِيَ حَسْبُهُمْ وَلَعَنَهُمُ الل�هُ وَلَهُمْ عَذَابٌ مُقِیمٌ 
ل هنا  الخطاب  وَالْمُنَافِقَاتِ أن  المنافقات، وكذلك   لْمُنَافِقِینَ  وللإناث من  المنافقین   للذكور من  أي:  والكفار، 

  . فستعمل﴾وَعَدَ الل�هُ الْمُنَافِقِینَ وَالْمُنَافِقَاتِ وَالْكُف�ارَ نَارَ جَهَن�مَ خَالِدِینَ فِیهَا﴿   للكفار عموما. بدلالة قوله تعالى:
) لهذه الأصناف الثلاثة  لَعَنَهُمُ ) لهذا الأصناف الجمعة الثلاثة، واستعمل (هم) في الفعل َ(حَسْبُهُمْ(هم) في (

 أیضا، واستعمل الهاء والمیم في الجار والمجرور تعود لهذه الأصناف الثلاثة بلا شك.
تعالى:  جات وقد   قوله  في  كلیهما  والمؤنثین  المذكرین  الجمعین  على  دالة  الجمع  تَرَى  ﴿میم  یَوْمَ 

تَجْرِي جَن�اتٌ  الْیَوْمَ  بُشْرَاكُمُ  وَبِأَیْمَانِهِمْ  أَیْدِیهِمْ  بَیْنَ  نُورُهُمْ  یَسْعَى  وَالْمُؤْمِنَاتِ  الْأَنْهَارُ    الْمُؤْمِنِینَ  تَحْتِهَا  مِنْ 
یَوْمَ یَقُولُ الْمُنَافِقُونَ وَالْمُنَافِقَاتُ لِل�ذِینَ آمَنُوا انْظُرُونَا نَقْتَبِسْ مِنْ نُورِكُمْ  .  خَالِدِینَ فِیهَا ذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِیمُ  

مَةُ وَظَاهِرُهُ مِنْ قِبَلِهِ الْعَذَابُ قِیلَ ارْجِعُوا وَرَاءَكُمْ فَالْتَمِسُوا نُورًا فَضُرِبَ بَیْنَهُمْ بِسُورٍ لَهُ بَابٌ بَاطِنُهُ فِیهِ الر�حْ
. ]١٤  -  ١٢[الحدید:    ﴾تْ یُنَادُونَهُمْ أَلَمْ نَكُنْ مَعَكُمْ قَالُوا بَلَى وَلَكِن�كُمْ فَتَنْتُمْ أَنْفُسَكُمْ وَتَرَب�صْتُمْ وَارْتَبْتُمْ وَغَر�   .

) فا� یصف نور المؤمنین والمؤمنات ذكورا كانوا أو  بُشْرَاكُمُ   ،أَیْمَانِهِمْ،أَیْدِیهِمْ  ،  نُورُهُمْ  متمثلة في الألفاظ (
 . تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهَارالتي   جَن�ات ، ثم یبشرهم بالأَیْمَانِهِمْوهذا بأَیْدِیهِمْ   إناثا بأنه یسعى بین

وَالل�هُ جَعَلَ لَكُمْ مِنْ أَنْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا وَجَعَلَ لَكُمْ مِنْ أَزْوَاجِكُمْ بَنِینَ وَحَفَدَةً وَرَزَقَكُمْ مِنَ  ﴿وقال تعالى:  
 . ]٧٢[النحل:   ﴾الط�ی�بَاتِ أَفَبِالْبَاطِلِ یُؤْمِنُونَ وَبِنِعْمَتِ الل�هِ هُمْ یَكْفُرُونَ  

لم تدل على أنفس الذكور من البشر فقط، وإنما تدل على أنفس الذكور   )أَنْفُسِكُمْفمیم الجمع في (
قوله جَعَلَ لَكُمْ مّنْ أَنفُسِكُمْ أَزْوَاجًا  "  والإناث بلا شك. وهذا المعنى صرح به الطبري بشكل جلي حین قال:

المراد أنه تعالى خلق حواء من ضلع آدم وهذا ضعیف لأن قوله جَعَلَ لَكُمْ مّنْ أَنفُسِكُمْ أَزْوَاجًا   :قال بعضهم
 ")٢٨(خطاب مع الكل فتخصیصه بآدم وحواء خلاف الدلیل بل هذا الحكم عام في جمیع الذكور والإناث 

 ثُلُثَا  یُوصِیكُمُ الل�هُ فِي أَوْلَادِكُمْ لِلذ�كَرِ مِثْلُ حَظ� الْأُنْثَیَیْنِ فَإِنْ كُن� نِسَاءً فَوْقَ اثْنَتَیْنِ فَلَهُن� ﴿وقال تعالى  
إِنْ تَرَكَ  مِنْهُمَا الس�دُسُ مِم�ا  وَاحِدٍ  لِكُل�  وَلِأَبَوَیْهِ  الن�صْفُ  فَلَهَا  وَاحِدَةً  كَانَتْ  وَإِنْ  تَرَكَ  . ]١١[النساء :     ﴾مَا 

) لا تختص بجمع الذكور من الأولاد، لان المعنى یصبح أن ا� یأمركم بأولادكم  أَوْلَادِكُمْ(  فالمیم في بناء
) تعالى:  قوله  بدلالة   ، شك  بلا  باطل  المعنى  وهذا  فقط  الْأُنْثَیَیْنِ الذكور  حَظ�  مِثْلُ  أقوال لِلذ�كَرِ  وبدلالة   (



 

اللغویین والمفسرین الذین صرحوا من أنّ بناء (أولاد) جمع  (ولد) یستعمل للدلالة على المذكر والمؤنث 
 الجمعي معا.

ـ)٣٩٥  ت (   قال أبو الهلال العسكري یُقَال الابْن للذّكر وَالْولد للذّكر    ا بین الابن والولد :"مفرقً   ه
 )٢٩( "وَالْأُنْثَى

ا قَضَى الل�هُ وَرَسُولُهُ أَمْرًا أَنْ یَكُونَ  لِمُؤْمِنٍ وَلَا مُؤْمِنَةٍ إِذَوَمَا كَانَ  ﴿وجاءت المیم في قوله تعالى:  
مُبِینًا   فَقَدْ ضَل� ضَلَالًا  الل�هَ وَرَسُولَهُ  یَعْصِ  وَمَنْ  أَمْرِهِمْ  مِنْ  الْخِیَرَةُ  ، دلالة  ]٣٧،    ٣٦[الأحزاب :     ﴾لَهُمُ 

على الجماعة من الذكور والإناث، فالمیم في (لهم، وأمرهم) تعود على كل مؤمن، ومؤمنة سواء أكانوا  
 ذكورا أم إناثا، ولیس كما ظن وتوهم عدد من العلماء من أنّ المیم تختص بجماعة الذكور فقط. 

تعالى:   لَ ﴿ وقال  ال�ذِینَ  فَنَذَرُ  أَجَلُهُمْ  إِلَیْهِمْ  لَقُضِيَ  بِالْخَیْرِ  اسْتِعْجَالَهُمْ  الش�ر�  لِلن�اسِ  الل�هُ  یُعَج�لُ  ا وَلَوْ 
) دلت على كلا الصنفین  اسْتِعْجَالَهُمْفالمیم في المصدر (  ]١١[یونس:    ﴾یَرْجُونَ لِقَاءَنَا فِي طُغْیَانِهِمْ یَعْمَهُونَ 

 الرجال والإناث، بدلالة الضمیر(هم) العائد على الناس، والناس فیهم الذكر والأنثى بلا شك.
معا   والمؤنثین  المذكرین  للجمعین  المیم  استعمال  على  الدلالة  القرآنیة  الشواهد  أوضح  من  ولعل 

تعالى:   وَالص� ﴿قوله  وَالص�ادِقِینَ  وَالْقَانِتَاتِ  وَالْقَانِتِینَ  وَالْمُؤْمِنَاتِ  وَالْمُؤْمِنِینَ  وَالْمُسْلِمَاتِ  الْمُسْلِمِینَ  ادِقَاتِ  إِن� 
وَالص�  وَالص�ائِمِینَ  وَالْمُتَصَد�قَاتِ  وَالْمُتَصَد�قِینَ  وَالْخَاشِعَاتِ  وَالْخَاشِعِینَ  وَالص�ابِرَاتِ  ائِمَاتِ  وَالص�ابِرِینَ 

مَغْفِرَةً  لَهُمْ  الل�هُ  أَعَد�  وَالذ�اكِرَاتِ  كَثِیرًا  الل�هَ  وَالذ�اكِرِینَ  وَالْحَافِظَاتِ  فُرُوجَهُمْ  عَظِ وَالْحَافِظِینَ  وَأَجْرًا    ﴾ یمًا  
المسلمین  ]٣٥[الأحزاب:   من  والمؤنثة  المذكرة  الجمعیة  الأصناف  على   تعود  (لهم)  في  الجمع  فمیم   .

والصابرات   والصابرین  والمتصدقات  والمتصدقین  والقانتات  والقانتین  والمؤمنات  والمؤمنین  والمسلمات 
والخاشعین والخاشعات والذاكرین والذكرات وغیرهم مما ذكرتهم الآیة، ذكورا كانوا أو إناثًا ، فا� تبارك  

 وتعالى أعدّ لهذه الأصناف الجمعیة مغفرة وأجرًا عظیمًا.  
الجمع في قوله تعالى: الكریم میم  القرآن  لَمْ    ﴿وقد استعمل  مُؤْمِنَاتٌ  وَنِسَاءٌ  مُؤْمِنُونَ  رِجَالٌ  وَلَوْلَا 

 لَوْ تَزَی�لُوا لَعَذ�بْنَا ال�ذِینَ  تَعْلَمُوهُمْ أَنْ تَطَئُوهُمْ فَتُصِیبَكُمْ مِنْهُمْ مَعَر�ةٌ بِغَیْرِ عِلْمٍ لِیُدْخِلَ الل�هُ فِي رَحْمَتِهِ مَنْ یَشَاءُ 
أَلِیمًا   عَذَابًا  مِنْهُمْ  الفعل (   ]٢٥[الفتح:    ﴾ كَفَرُوا  النساء    تَعْلَمُوهُمْ دالة في  ) على  الرجال المؤمنین وعلى 

الرجال   من  الجمع  على  المؤمنات  النساء  عُطِفَ  لما  فحسب؛  الرجال  من  الذكور  أراد  ولو  المؤمنات، 
مطلق تفید  العطف  واو  لأن  قول    المؤمنین؛  حد  على  علیه  والمعطوف  المعطوف  بین  المشاركة 

الجمع  )٣٠( النحویین تدل على  أنها لا  المذكر فقط كما  الجمع  تدل على  الجمع لا  ذلك على أن میم  ، فدك 
 المؤنث فقط، وإنما تستعمل في السیاق القرآن الكریم في دلالات مختلفة، منها: 

  استقرائنا الدلالة على الجمع المذكر العاقل ، وهذه الدلالة هي الأكثر في القرآن الكریم حسب    -١ 
 لآیة الذكر الحكیم، وهذه الدلالة هي التي اعتمد علیها أغلب العلماء، فوقعوا بالتوهم الجزئي في دلالتها.  



 

المذكر   -٢  حكم  في  داخل  المؤنث  وأنّ  كلیهما،  المؤنث  والجمع  المذكر  الجمع  على  الدلالة 
السابقة  و الدلالة جاءت في سیاقات قرآنیة كثیر كما هو واضح من الآیات  المعنى، وهذه  له في  مشارك 

واللاحقة، وآیات قرآنیة أخرى لم یسع لي المقام لذكرها، وهذه الدلالة غفل أو تغافل عنها أغلب العلماء  
 والمفسرین والمعربین والمحدثین.   

الدلالة على الجمع مطلقا المذكر والمؤنث العاقل وغیر العاقل، وهذا الدلالة أشار إلیها بعض المفسرین   -٣
 وغفل عنها أغلب اللغویین  

القرآن    -قلیلة    -الدلالة على المفرد وفیها تعمیم الخطاب بالحكم للجماعة، وهذه الدلالة وردت    -٤ في 
رَب�كُمْ  یَا أَی�هَا الن�بِي� إِذَا طَل�قْتُمُ الن�سَاءَ فَطَل�قُوهُن� لِعِد�تِهِن� وَأَحْصُوا الْعِد�ةَ وَات�قُوا الل�هَ  ﴿   الكریم، نحو قوله تعالى:

) تعود    طَل�قْتُمُ . فالمیم في الفعل (]١[الطلاق:    ﴾لَا تُخْرِجُوهُن� مِنْ بُیُوتِهِن� وَلَا یَخْرُجْنَ إِل�ا أَنْ یَأْتِینَ بِفَاحِشَةٍ  
 على النبي محمد (صلى ا� علیه وآله وسلم) ، وهذا ما صرح به بعض المفسرین 

بالنبي  " النداء  الن�ساءَ خص  طَل�قْتُمُ  إِذا  الن�بِي�  أَی�هَا  وعم الخطاب    -وسلم    [واله]صلى ا� علیه  -یا 
النبي قل لامتك إذا    أیهالان الكلام معه والحكم یعمهم وقیل مجازة یا   أوفندائه كندائهم    أمة  إمام   لأنه بالحكم  

  إلى قوله تعالى إذا قمتم    فيأردتم تطلیقهن على تنزیل المشارف له بمنزلة الشارع كما    أيطلقتم النساء  
 .)٣١( "الصلاة فاغسلوا وجوهكم

هُوَ خَالِقُ كُل� شَيْءٍ  ﴿  الدلالة على المفرد وهي قلیلة جدا, نحو قوله تعالى:  -٥ إِل�ا  إِلَهَ  لَا  رَب�كُمْ  الل�هُ  ذَلِكُمُ 
) تعود إلى لفظ الجلالة ذَلِكُمُ (  , فالمیم في اسم الإشارة]١٠٢[الأنعام:    ﴾فَاعْبُدُوهُ وَهُوَ عَلَى كُل� شَيْءٍ وَكِیلٌ 

 وهو الواحد الأحد. 
من ذلك ندرك لا یمكن الأخذ بقول مَن قال إنّ میم الجماعة تدل على جماعة الذكور العقلاء فقط  

، لأن لها دلالات أخرى یبینها السیاق والمقام القرآني، وعدم الإقرار  -كما ذكر ذلك الكثیر من العلماء  -
بذلك یؤثر على المعنى الكلى للنص القرآني ویحرف معناه إلى غیره مراده. لعل من أبرزها دلالتها الدلة  
على جماعة الذكور والإناث كلیهما، وأن الفصل بینهما یؤدي إلى فساد المعنى وهذا هو الذي سعینا إلى  

 القرآنیة القطعیة  ةإثباته بالأدل
أحد   یستطیع  وی ولا  تعالى:  یجزم  قوله  في  المیم  إنّ  تُوَف�وْنَ  ﴿قول:  وَإِن�مَا  الْمَوْتِ  ذَائِقَةُ  نَفْسٍ  كُل� 

یَوْمَ   الْغُ أُجُورَكُمْ  مَتَاعُ  إِل�ا  الد�نْیَا  الْحَیَاةُ  وَمَا  فَازَ  فَقَدْ  الْجَن�ةَ  وَأُدْخِلَ  الن�ارِ  عَنِ  فَمَنْ زُحْزِحَ  [آل   ﴾رُورِ الْقِیَامَةِ 
) یستوي فیها  أُجُورَكُمْتدل على جماعة الذكور العقلاء فقط؛ لان المیم في جمع المصدر (  ]١٨٥عمران:  

 المذكر والمؤنث معا؛ فهي تعود على كل نفس ذائقة الموت سواء أكانت النفس مذكرة أم مؤنثة. 
یَا أَی�هَا ال�ذِینَ آمَنُوا إِذَا قُمْتُمْ إِلَى الص�لَاةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ  ﴿وقد وردت میم الجمع في قوله تعالى : 

. في الجموع  ]٦[المائدة:    ﴾وَأَیْدِیَكُمْ إِلَى الْمَرَافِقِ وَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلَى الْكَعْبَیْنِ وَإِنْ كُنْتُمْ جُنُبًا  
 ) ولها احتمالان: وَأَرْجُلَكُمْ ،بِرُءُوسِكُمْ ،وَأَیْدِیَكُمْ، وُجُوهَكُمْ ( المكسرة



 

الاحتمال الأول: أنها تدل على جمع المذكر العاقل على رأي أغلب العلماء، والمعربین ،والباحثین،  
فیكون معنى الآیة أن ا� أمر المؤمنین الذكور العقلاء حصرا من دون المؤمنات العاقلات فإذا أقاموا إلى 

الكعبین، وهذا    مْ إِلَىهمْ وَأَرْجُلَهمْسَحُوا بِرُءُوسِ أن یمْ إِلَى الْمَرَافِقِ وَه مْ وَأَیْدِیَه وُجُوهَ  الصلاة یجب أن یغسلوا  
على    -المعنى غیر مراد یقینا، لان الصلاة إذا فُرضت على الذكور فقط مع مقدماتها الوردة في الآیة،  

العلماء لمیم الجماعة   القاعدة الدلالیة التي أسسها  فتكون على الإناث مع مقدماتها غیر مفروضة    -وفق 
باطل قطعا، لأن ا� تبارك و تعالى فرضها على كلا الجنسین من دون استثناء بلا شك؛ لأنها عمود وهذا  

 الدین، لهذا بطل هذا الاحتمال 
الاحتمال الثاني: أنها تدل مطلق الجمع عموما المذكر والمؤنث؛ لان الخطاب لكلا الجنسین؛ إذ إن  

مْ إِلَى ه مْ وَأَیْدِیَهوُجُوهَ  ا� تعالى أمر المؤمنین الذكور و المؤمنات الإناث عند أقامتهم للصلاة أن یغسلوا  
وَ یالْمَرَافِقِ  بِرُ أن  وَأَرْجُلَهوسِ ؤ مْسَحُوا  إِلَىهمْ  قطعا    مْ  المراد  هو  المعنى  وهذا  بین    -الكعبین.  هو  كما 

لكي   وشروط  مقدمات  من  لها  بد  لا  الصلاة  وهذه  الجنسین،  كلا  على  الصلاة  فرض  ا�  لان  وصریح؛ 
 تتحقق بشكلها الصحیح ومن ثم� قبولها لكلا الجنسین، وهذا الاحتمال هو المراد یقینا.

إِی�اكَ نَعْبُدُ وَإِی�اكَ  ردة في قوله تعالى:  اوقد ذكر بعض المفسرین أن میم الجمع في لفظة (علیهم) الو
الْمُسْتَقِیمَ    .نَسْتَعِینُ   الص�رَاطَ  الض�ال�ینَ   .اهْدِنَا  وَلَا  عَلَیْهِمْ  الْمَغْضُوبِ  غَیْرِ  عَلَیْهِمْ  أَنْعَمْتَ  ال�ذِینَ    ﴾ صِرَاطَ 
 . تعود على الذكور من العقلاء فقط، ولم تعود على الذكور والإناث كلیهما!!!.]٧  -  ٢[الفاتحة: 

المخاطبِ ضمیرٌ مرفوعٌ متصلٌ. و «علیهم» جار�  : "الدر المصون في علوم الكتاب المكنونقال  
بأَنْعمت، والضمیرُ هو متعلقٌ  لفظُ    ومجرور  ویستوي  العقلاءِ،  المذك�رِین   متصلةالعائد وهو ضمیرُ جمعِ 

 .)٣٢( "ومنفصلهِ 
الجدول   القرآن  وقال صاحب  (الهاء) ضمیر متصل  "في إعراب  (علیهم) ، (على) حرف جر و 

مبني على الكسر في محل جر ب (على) متعلق ب (أنعمت) ، و (المیم) حرف لجمع الذكور (غیر) بدل  
 .)٣٣( "من اسم الموصول (الذین) تبعه في الجر (المغضوب) مضاف إلیه مجرور (علیهم) كالأول

الدوسريقال   سعید  بن  عل:"  إبراهیم  الدالة  الزائدة  المیم  الجمع:  أو  میم  حقیقة  المذكرین  جمع  ى 
 .)٣٤("﴾ عَلَیهِمْ غَیرِ ﴿"، نحو  تنزیلاً 

وهذه الأقوال لیست دقیقة ومنافیة لما جاء به القرآن الكریم؛ لأن الذین أنعم ا� تعالى علیهم في  
 القرآن الكریم یشمل كلا النوعین المذكر والمؤنث، ولیس المذكرینَ العقلاء فقط. 

وَمَنْ یُطِعِ الل�هَ وَالر�سُولَ فَأُولَئِكَ مَعَ ال�ذِینَ أَنْعَمَ الل�هُ عَلَیْهِمْ مِنَ  ﴿ ولا أدل على ذلك من قوله تعالى  
، وهذه الآیة صریحة على أن  ]٦٩[النساء :    ﴾الن�بِی�ینَ وَالص�د�یقِینَ وَالش�هَدَاءِ وَالص�الِحِینَ وَحَسُنَ أُولَئِكَ رَفِیقًا

ینعم ا� علیهم، فهم مع الذین أنعم ا�    -ذكرا كان أو أنثى فردًا أو جماعة   -كل من یطیع ا� والرسول 
 . عَلَیْهِمْ مِنَ الن�بِی�ینَ وَالص�د�یقِینَ وَالش�هَدَاءِ وَالص�الِحِینَ



 

وَالْمُنْعَمِ عَلَیْهِمْ هُنَا الْأَنْبِیَاءُ أَوِ الْمَلَائِكَةُ أَوْ أُم�ةُ مُوسَى وَعِیسَى ال�ذِینَ لَمْ  قال صاحب البحر المحیط: "  
عَلَیْهِ  النبي صلى ا�  الْمُؤْمِنُونَ،    [واله]یُغَی�رُوا، أو  أَوِ  وَالص�الِحُونَ،  وَالص�د�یقُونَ وَالش�هَدَاءُ  الن�بِی�ونَ  أَوِ  وَسَل�مَ 

 .)٣٥("قَالَهُ ابْنُ عَب�اسٍ. أَوِ الْأَنْبِیَاءُ وَالْمُؤْمِنُونَ، أَوِ الْمُسْلِمُونَ، 
نَمْلَةٌ یَا أَی�هَا الن�مْلُ ﴿وعند تدبر كلمة (أنعمت) في قول تعالى:   حَت�ى إِذَا أَتَوْا عَلَى وَادِ الن�مْلِ قَالَتْ 

فَتَبَس�مَ ضَاحِكًا مِنْ قَوْلِهَا وَقَالَ رَب� أَوْزِعْنِي    .ادْخُلُوا مَسَاكِنَكُمْ لَا یَحْطِمَن�كُمْ سُلَیْمَانُ وَجُنُودُهُ وَهُمْ لَا یَشْعُرُونَ  
بِرَحْ  وَأَدْخِلْنِي  تَرْضَاهُ  صَالِحًا  أَعْمَلَ  وَأَنْ  وَالِدَي�  وَعَلَى  عَلَي�  أَنْعَمْتَ  ال�تِي  نِعْمَتَكَ  أَشْكُرَ  عِبَادِكَ  أَنْ  فِي  مَتِكَ 

 .  ]١٩، ١٨[النمل:  ﴾الص�الِحِینَ  
نجدها شاملة للمذكر والمؤنث. فالنبي سلیمان علیه السلام طلب من ربه تعالى أن یوزعه الشكر  

و  إیاه  یلهمه  بِشُكْرِهِ ،أي:  والدیّ )٣٦(  یُولِعُهُ  وعلى  علیه  أنعماها  التي  نعمته  شملت  هعلى  هنا  ف(أنعمت)   ،
المذكر (النبي سلیمان وأبیه ) وشملت المؤنث (أم النبي سلیمان) علیهم السلام. فدل ذلك على أن الذین أنعم  
القرآن الكریم هم كل من الذكور والإناث، ولیس الذكور فقط كما توهم بعض والمفسرین   ا� علیهم في 

 والمعربین. 
وتأسیسا على ذلك لا نستطیع إعراب المیم في لفظة (علیهم) بأنها میم جمع الذكور العقلاء، كما  

 ، وإنما نستطیع أن نعربها میما دالة على الجمع مطلقا، سواء أكان مذكرا أم ومؤنثا.   )٣٧( أعربها البعض 
أن میم الجمع في اسم الإشارة (ذلكم)  محمود بن عبد الرحیم صافي  وقد ذكر مُعْرِب القرآن الكریم  

الذكورتدل على   "   جمع  فقال:  بحرف    فقط،  دائما  یتبع  الإشارة «ذلك»  اسم  أن  نوضحه  أن  نرید  والذي 
ل وذلكما  للمفرد  ذلك  فتقول:  وتأنیث  وتذكیر  وجمع  وتثنیة  إفراد  من  المخاطب  لجمع  لیناسب  وذلكم  مثنى 

وتبعه   )٣٨(جمع الذكورفي كثیر من السیاقات القرآنیة بان حرف ل –". ولذلك اعرب المیم في (ذلكم) الذكور
الكلام   النجار في هذا  العزیز  فقال : "    محمد عبد  المذكر، ونون  من   التثنیة، ومیم جمع  وتلحقها علامة 

 . )٣٩("النسوة؛ تقول: ذاك، ذاك، ذاكما، ذاكم، ذاكن. 
والصواب أن المیم في اسم الإشارة (ذلكم) تدل على الجمع مطلقا المذكر والمؤنث، العاقل وغیر 

تعالى:   قوله  بدلالة  الذ�هَبِ  ﴿العاقل  مِنَ  الْمُقَنْطَرَةِ  وَالْقَنَاطِیرِ  وَالْبَنِینَ  الن�سَاءِ  مِنَ  الش�هَوَاتِ  لِلن�اسِ حُب�  زُی�نَ 
) قُلْ أَؤُنَب�ئُكُمْ  ١٤سْنُ الْمَآبِ (وَالْفِض�ةِ وَالْخَیْلِ الْمُسَو�مَةِ وَالْأَنْعَامِ وَالْحَرْثِ ذَلِكَ مَتَاعُ الْحَیَاةِ الد�نْیَا وَالل�هُ عِنْدَهُ حُ 
هَا وَأَزْوَاجٌ مُطَه�رَةٌ وَرِضْوَانٌ  بِخَیْرٍ مِنْ ذَلِكُمْ لِل�ذِینَ ات�قَوْا عِنْدَ رَب�هِمْ جَن�اتٌ تَجْرِي مِنْ تَحْتِهَا الْأَنْهَارُ خَالِدِینَ فِی

 .  ]١٥،  ١٤[آل عمران:   ﴾مِنَ الل�هِ وَالل�هُ بَصِیرٌ بِالْعِبَادِ  
فالمیم في اسم الإشارة (ذلكم) تعود على الجمع من الشهوات من النساء والبنین والقناطیر المقنطرة  

 من الذهب والفضة والخیل المسومة، والأنعام، والحرث.
لَكُمْ) إِشَارَةٌ إِلَى مَا تَقَد�مَ ذِكْرُهُ مِنَ الن�سَاءِ وَالْبَنِینَ وَسَائِرِ الش�هَوَاتِ ذ وَقَوْلُهُ: (" تفسیر المنار  جاء في   

 .)٤٠( "الْمَذْكُورَةِ فِي الْآیَةِ الس�ابِقَةِ 



 

وقد تدل المیم في اسم الإشارة (ذلكم) على الجمع غیر العاقل في بعض السیاقات القرآنیة، خلافا 
 .)٤١( لمن ذكره البعض بانه خاصة بجمع الذكور العقلاء

تعالى:    خَضِرًا  ﴿ قال  مِنْهُ  فَأَخْرَجْنَا  شَيْءٍ  كُل�  نَبَاتَ  بِهِ  فَأَخْرَجْنَا  مَاءً  الس�مَاءِ  مِنَ  أَنْزَلَ  ال�ذِي  وَهُوَ 
وَالز�یْتُ  أَعْنَابٍ  مِنْ  وَجَن�اتٍ  دَانِیَةٌ  قِنْوَانٌ  طَلْعِهَا  مِنْ  الن�خْلِ  وَمِنَ  مُتَرَاكِبًا  حَب�ا  مِنْهُ  مُشْتَبِهًا  نُخْرِجُ  وَالر�م�انَ  ونَ 

 .  ]٩٩[الأنعام:  ﴾وَغَیْرَ مُتَشَابِهٍ انْظُرُوا إِلَى ثَمَرِهِ إِذَا أَثْمَرَ وَیَنْعِهِ إِن� فِي ذَلِكُمْ لَآیَاتٍ لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ 
مَاءً قال ابن عاشور: "    مِنَ الس�ماءِ  أَنْزَلَ  ال�ذِي  وَهُوَ  قَوْلِهِ  مِنْ  كُل�هِ  الْمَذْكُورِ  إِلَى  ذلِكُمْ  الْإِشَارَةُ بِ 

 .)٤٢("وَیَنْعِهِ فَتَوْحِیدُ اسْمِ الْإِشَارَةِ بِتَأْوِیلِ الْمَذْكُورِ  -إِلَى قَوْلِهِ  -فَأَخْرَجْنا بِهِ نَباتَ كُل� شَيْءٍ 
ذَلِكُمُ الل�هُ رَب�كُمْ لَا إِلَهَ إِل�ا هُوَ خَالِقُ كُل� شَيْءٍ ﴿ , نحو قوله تعالى:    وقد تأتي المیم دالة على المفرد 

 . ]١٠٢[الأنعام:  ﴾فَاعْبُدُوهُ وَهُوَ عَلَى كُل� شَيْءٍ وَكِیلٌ 
 

 نتائج البحث
توهم كثیر من علماء اللغة والتفسیر ومعربي القرآن والمحدثین من أن میم الجمع لا تدل إلا على جمع    -١

میم الجمع تدل على الجمع مطلقا سواء أكان  الذكور العقلاء، وقد اثبت البحث بالأدلة القرآنیة القطعیة أن  
 أو مؤنثا عاقلا أم غیر عاقلا. امذكر

, ولا جمع الذكور العقلاء فقطتدل عل    علامةلا یمكن إعراب میم الجمع في كل القرآن ونجرم بأنها    -٢
القرآن ، وبعض   يوسار علیها معظم معرب  ,القاعدة الدلالیة التي أسسها العلماء لها  على  یمكن أن نعتمد 

   ا، جمع المذكر والمؤنث معً   من السیاقات القرآنیة جاءت دالة على  ا كثیر  نّ لأ   ؛المفسرین ، وأغلب المحدثین
من دون ذكر الجنس مذكر أو مؤنث عاقل أو غیر    ,والأولى أن نعربها میم الجمع أو میم الجماعة فقط

 عاقل.
عدم الاهتمام بالقرائن السیاقیة و في كل آیات القرآن الكریم،    تقراء الكامل الشامل لمیم الجمععدم الاس  -٣

دلالتها عند أغلب العلماء، واللغویین ومعربي القرآن  في  السبب الأكبر في الوقوع في التوهم    ماوالمقامة ه
 والباحثین. 

قاعدة    لأنها قاعدة جزئیة ولیس؛لا یمكن الاعتماد على القاعدة الدلالیة لمیم الجمع التي أقرها العلماء    -٤
  ا الاعتماد علیها بشكل كلي یحرف المعنى المراد  لكثیر من السیاقات القرآنیة والمقامیة، وتوجههكلیة، و

 القرآني الكریم. للنص  الكلي، والنتیجة یؤثر على المعنى اإلى غیر مراده
  تدل   فجات لذكور العقلاء فقط، واثبت البحث خلاف ذلك  خاصة باأكد العلماء أن میم الجمع هي علامة   -٥

 على الجمع غیر العاقل في بعض السیاقات القرآنیة. 
الرجوع إلى القرائن السیاقیة واللغویة والمقامیة, ومقاصد المتكلم, وظروف القول, هو الحل الأمثل في   -٦

 تحدید المعنى الدقیق لمیم الجمع في النص القرآني.



 

 
 

 . ١٤٩  / ٦(وهم)مقاییس اللغة ، وینظر: ٢٠٥٤/  ٥(وهم)  الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیةینظر:  )١(
 . ١٠٢/ ١:شرح شافیة ابن الحاجب  ینظر: )٢(
 . ٩ینظر: أثر التوهم في توجیه القراءة القرآنیة (بحث منشور) : )٣(
 . ٦٤٤  - ٦٤٢ /  ١٢ (وهم)لسان العرب )٤(
 .٧١التعریفات:  )٥(
 . ١٤المفاهیم والألفاظ في الفلسفة الحدیثة:  )٦(
 .  ١٦٢-١٦١  :الممتع الكبیر في التصریف  )٧(
 . ٢٨١  :معجم علوم القرآن  ینظر: )٨(
 . ٢٠١/ ٤:الكتاب  )٩(
 . ١٢/ ١:التبیان في إعراب القرآن  )١٠(
 . ٤١٣/ ٢: شرح الرضي على الكافیة  )١١(
 . ٥٦ :المجید في إعراب القرآن المجید  )١٢(
 . ١٧/ ٢: البدیع في علم العربیة  )١٣(
 . ١٢٧/  ١:عمدة الحفاظ في تفسیر أشرف الألفاظ  )١٤(
حاشیة الصبان على شرح الأشمونى لألفیة ابن مالك ، وینظر: ٣٤  :شرحان على مراح الأرواح في علم الصرف  )١٥(
:١٦٣/ ١ . 
 . ١١٧/ ١جامع الدروس العربیة : )١٦(
مختصر العبارات لمعجم  , ٦٨/  ١:تفسیر مجمع البیان  ، وینظر:١٤١/  ١:ضیاء السالك إلى أوضح المسالك  )١٧(

 . ٢٨١  :معجم علوم القرآن و  , ١٢٣  :مصطلحات القراءات 
التبیان في إعراب القرآن  ، و٩/  ١: إملاء ما من به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات ، و ٢٠١/ ٤:الكتاب ینظر:  )١٨(
 . ٥٦  :المجید في إعراب القرآن المجید ، و٤١٣/  ٢:شرح الرضي على الكافیة و ,١٢/ ١:
 . ٢٦/ ١:المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر  )١٩(
 . ٨٢/ ١الذریعة:  )٢٠(
   .٢١٤/ ٤:التحریر والتنویر   ،٤/  ٣:تفسیر مجمع البیان  )٢١( 
 )٧٥المحصول لابن العربي (   )٢٢(
 ) ١٤٧العرف في فن الصرف (ص: شذا  )٢٣(
 ) ٤٣٤/  ٤المسالك (ضیاء السالك إلى أوضح  )٢٤(
 . ٤٩/ ١:الإعراب المفصل لكتاب ا� المرتل  )٢٥(
 . ٤٩/ ١:الإعراب المفصل لكتاب ا� المرتل  )٢٦(
 . ١٦٠/  ١:تفسیر مجمع البیان  )٢٧(
 . ٦٥/ ٢٠:مفاتیح الغیب  )٢٨(
 . ٢٥٧/ ٤:والتنویرالتحریر , و٤٢٩/  ٩:المحكم والمحیط الأعظم  , وینظر:٢٨٢  :الفروق اللغویة للعسكري  )٢٩(



 

 
شرح قطر الندى   ،و٣١٧/  ٣: أوضح المسالك إلى ألفیة ابن مالك ، و٤١٦/ ١:اللباب في علل البناء والإعراب  ینظر: )٣٠(

شرح  ، و  ٦٧ :الفصول المفیدة في الواو المزیدة  ، و١٠١ :مغني اللبیب عن كتب الأعاریب  ، و٣٠١:وبل الصدى 
  ٣٦١ :الموجز في قواعد اللغة العربیة  ، و٢٤٤/ ٣:جامع الدروس العربیة  ، و٨٠٠/ ٢: شذور الذهب للجوجري 

 . ٣٤٢:القواعد التطبیقیة في اللغة العربیة 
 . ٣١٧/ ٩:التفسیر المظهري  )٣١(
 . ٦٨/ ١:الدر المصون في علوم الكتاب المكنون  )٣٢(
 . ٦٨/   ١:تفسیر مجمع البیان  ، وینظر: ٢٩/ ١:الجدول في إعراب القرآن )٣٣(
 . ١٢٣  :لعبارات لمعجم مصطلحات القراءات مختصر ا )٣٤(
 . ٤٩/ ١:البحر المحیط في التفسیر  )٣٥(
 .١٠٦/ ٦:مقاییس اللغة ینظر:  )٣٦(
لعبارات  مختصر ا، و ٢٩/  ١:الجدول في إعراب القرآن و ، ٦٨/ ١:الدر المصون في علوم الكتاب المكنون  ینظر: )٣٧(

 . .١٢٣  :لمعجم مصطلحات القراءات 
 . ١٢٠/ ١١  ,١٩٢/ ٩ , ٣٧٩/  ٤  , ١٢٣/ ١: الصفحات الآتیة:,  ,الجدول في إعراب القرآنینظر:  )٣٨(
 . ٦٨/  ١:تفسیر مجمع البیان   وینظر:، ١٤١/  ١:ضیاء السالك إلى أوضح المسالك  )٣٩(
 . ٢٠٤/ ٣:تفسیر المنار  )٤٠(
 .٣ینظر , أقوال العلماء:  )٤١(
   . ٤٠٤/ ٧:التحریر والتنویر )٤٢(
 
 

 المصادر والمراجع 
 

 * القرآن الكریم. 
اللغویة  الدراسات  العجارمة، مجلة  ، خالد موسى مصطفى  القرآنیة  القراءة  توجیه  التوهم في في  أثر   *

 .  ٢٠١٥، ٤، العدد: ١٧مجلد 
الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، ،  بهجت عبد الواحد صالح،  الإعراب المفصل لكتاب ا� المرتل*   دار 

ـ  ١٤١٨،  ٢، طعمان  . ه
بي البقاء عبد ا� بن الحسین  ، لأإملاء ما من به الرحمن من وجوه الإعراب والقراءات في جمیع القرآن* 

ـ)  ٦١٦ ت العكبري( ـ  ١٣٩٩  ،١،ط  لبنان, بیروت  ،دار: الكتب العلمیة، ه    م.١٩٧٩ ,ه
أوضح المسالك إلى ألفیّة ابن مالك، لأبي محمد عبد ا� جمال الدین بن یوسف بن عبد ا� بن هشام  *  

ـ)، منشورات المكتبة العصریة، صیدا٧٦١(ت  الأنصاريّ   ت.بیروت، د  -ه



 

 
القرآن * إعراب  في  (،  التبیان  العكبري  ا�  البقاء عبد  ـ٦١٦:    ت أبو  تح  ه البجاوي  )،  محمد  علي   :  ،

 ، د ت. عیسى البابي الحلبي وشركاه
المنار،* الحسینيّ   تفسیر  الدین  بهاء  محمد  بن  الدین  شمس  محمد  بن  رضا  علي  بن  رشید  (ت:   محمد 

ـ)،١٣٥٤  م.   ١٩٩٠الهیئة المصریة العامة للكتاب، مصر، ه
ـ)٧٤٥:  ت حیان محمد بن یوسف بن علي بن یوسف بن حیان (ا  يب، لأالبحر المحیط في التفسیر*   ، ه
ـ  ١٤٢٠،بیروت  -دار الفكر ، : صدقي محمد جمیلتح  . ه
ـ)  ٦٠٦:  ت الأثیر (أبو السعادات المبارك بن محمد الجزري ابن  ،  البدیع في علم العربیة*   : د. ، تحه

ـ ١٤٢٠، ١، ط المملكة العربیة السعودیة  -جامعة أم القرى، مكة المكرمة  ، فتحي أحمد علي الدین  . ه
التونسيّ *   ابن عاشور  الطاهر  والتنویر: محمد  ـ)،١٣٩٣  ت (  التحریر  للنشر، تونس   ه التونسیة    ، الدار 

 . م١٩٨٤
ـ)١٣٧٦:  ت محمود بن عبد الرحیم صافي (،  الجدول في إعراب القرآن الكریم*   دمشق   دار الرشید،،  ه
ـ  ١٤١٨، ٤، ط مؤسسة الإیمان، بیروت  -  . ه

ـ)١٣٦٤:  ت مصطفى بن محمد سلیم الغلایینى (،  جامع الدروس العربیة*     ,المكتبة العصریة، صیدا  ،ه
ـ  ١٤١٤، ٢٨،ط  بیروت   . م ١٩٩٣  -ه

الأشمون شرح  على  الصبان  حاشیة  مالك،    يّ *  ابن  محمّ   يبلألألفیة  (ت:  العرفان  الصبان  علي  بن  د 
ـ)، دار الكتب العلمیة١٢٠٦ ـ  ١٤١٧،  ١ط  لبنان، -بیروت  ،ه  .  م١٩٩٧-ه

الدائم  *   بن عبد  یوسف  بن  أحمد  الدین،  العباس، شهاب  لأبي  المكنون،  الكتاب  في علوم  المصون  الدر 
الحلبي (ت:   بالسمین  القلم، دمشق،  ٧٥٦المعروف  دار  الخراط،  د. أحمد محمد  ـ)، تحقیق:    -ه ١٤١٤ه

 م.  ١٩٩٤
(ت   المرتضى  الشریف  الذریعة،  طهران،  ٤٦٣*  جامعة  مطبعة  الكرجي،  القاسم  أبي  د.  تصحیح   ، ه) 

 م.١٩٦٨ه. ق  ١٣٨٨ه. ش/   ١٣٤٦طهران،   
ـ)١٣٥١: ت أحمد بن محمد الحملاوي (، شذا العرف في فن الصرف*  : نصر ا� عبد الرحمن  ، تحقیق ه

 .الریاض  ,مكتبة الرشد ، ا� نصر
الرضيّ *   الأستراباذيّ   شرح  الدین  رضي  الكافیة،  وتعلیق)ه  ٦٨٨  (ت   على  تصحیح  حسن    :،  یوسف 

 . م  ١٩٩٦، ٢عمر، منشورات جامعة قار یونس، بنغازي، ط 
الحاجب،  *   ابن  شافیة  (ت  لشرح  الإستراباذي،  ومحمد ٦٨٦لرضي   ، الحسن  نور  محمد  تحقیق  ـ)،  ه

ـ  ١٣٩٥لبنان ،  -الزفزاف، ومحمد محیى الدین عبد الحمید، دار الكتب العلمیة، بیروت   .م   ١٩٧٥ -ه



 

 
ـ)٧٦١  ت (الأنصاريّ  بن هشام  ، لاشرح قطر الندى وبل الصدى  * ق: محمد محیى الدین عبد  یحق ، ته

 ه. ١٣٨٣، ١١، طالقاهرة، الحمید 
الصرف*   الأرواح في علم  أحمد  ،  شرحان على مراح  الدین  دنقوز (شمس  أو  بدیكنقوز  : ت المعروف 

ـ)٨٥٥ ـ ١٣٧٩، ٣:  ، طشركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر، ه  . م ١٩٥٩ ,ه
العربیة،   وصحاح  اللغة  تاج  الصحاح  الجوهريّ   يبلأ*  حماد  بن  إسماعیل  حدود  (  الفارابيّ   نصر  في 

ـ)، تحقیق أحمد عبد الغفور عطار، دار العلم للملایین ، بیروت، ط٤٠٠  ـ  ١٤٠٧،  ٤ه  . م ١٩٨٧ , ه
المسالك*   أوضح  إلى  السالك  النجار  ،ضیاء  العزیز  عبد  الرسالة،  محمد  ـ  ١٤٢٢  ،١، ط  مؤسسة    -ه

 . م٢٠٠١
المعروف بالسمین    العباس، أحمد بن یوسف بن عبد الدائم  ي ب، لأ عمدة الحفاظ في تفسیر أشرف الألفاظ*

ـ)  ٧٥٦:  ت الحلبي ( ـ    ١٤١٧،  ١، ط  دار الكتب العلمیة،  : محمد باسل عیون السود ، تحه   ١٩٩٦  -ه
 .م

المزیدة*   الواو  في  المفیدة  (،  الفصول  العلائي  الدمشقي  ا�  عبد  بن  كیكلدي  بن  خلیل  الدین  : ت صلاح 
ـ)٧٦١ ـ  ١٤١٠، ١، ط  عمان -دار البشیر ، : حسن موسى الشاعر، تحقیقه  . م١٩٩٠ه
ا العربیة*  اللغة  في  التطبیقیة  دعكور،  لقواعد  حسین  ندیم  للنشر،  الدكتور  بحسون  والتوزیع، ،  مؤسسة 

 . م  ١٩٩٨،  ٨، ط لبنان -بیروت 
ـ)، تحقیق١٨٠مرو بن عثمان بن قنبر الملقب بسیبویه (ت:عَلأبي بِشر    ،الكتاب *   عبد السلام محمد   :ه

ـ  ١٤٠٨،  ٣هارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط  . م  ١٩٨٨  -ه
ـ)،  ٨٢٦الحسن علي بن محمد بن علي السید الزین الحسیني الجرجاني (ت:    لأبيكتاب التعریفات،  *   ه

    .م٢٠٠٥  -ه١٤٢٥،١٤٢٦، ١لبنان، ط -دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع، بیروت 
ـ)، دار صادر  ٧١١(ت:    يّ الإفریق  لسان العرب، محمد بن مكرم بن على جمال الدین ابن منظور*     –ه

ـ  ١٤١٤، ٣بیروت، ط  .  ه
العكبريّ *   الحسین  بن  ا�  عبد  البقاء  لأبي  والإعراب،  البناء  علل  في  تحقیق٦١٦(ت:    اللباب  ـ)،    : ه

ـ  ١٤١٦،  ١سوریة، ط   -لبنان، دار الفكر، دمشق  -غازي مختار طلیمات، دار الفكر المعاصرة، بیروت  ه
 م. ١٩٩٥

تحقیق وتعلیق لجنة    )،٥٤٨(ت   ن، لأبي علي الفضل بن الحسن الطبرسيّ آمجمع البیان في تفسیر القر*  
  ١٩٩٥  -  ه   ١،١٤١٥لبنان، ط  –من العلماء والمحققین، منشورات مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بیروت  

 م.



 

 
ـ)٧٤٢:  ت إسحاق إبراهیم بن محمد بن إبراهیم  الس�فَاقُسِي،(، لابي  المجید في إعراب القرآن المجید *   ،  ه
ـ ١٤٣٠،  ١، ط دار ابن الجوزي للنشر والتوزیع، : حاتم صالح الضامنتح  . ه
الفقه*   أصول  في  لأالمحصول  (  يب ،  الاشبیلي  العربي  بن  ا�  عبد  بن  محمد  ـ)٥٤٣:  ت بكر  تحه  ، :

ـ ١٤٢٠، ١، ط عمان   -دار البیارق ، سعید فودة -دري بحسین علي ال  .١٩٩٩  -ه
ـ)، تحقیق: عبد الحمید ٤٥٨المحكم والمحیط الأعظم، لأبي الحسن علي بن إسماعیل بن سیده (ت:  *   ه

ـ  ١٤٢١، ١بیروت،ط  -هنداوي، دار الكتب العلمیة   .م   ٢٠٠٠ -ه
 

القراءات *   لمعجم مصطلحات  العبارات  الدوسري ،  مختصر  الحضارة  ،  إبراهیم بن سعید    ،للنشر  دار 
ـ  ١٤٢٩،  ١، ط المملكة العربیة السعودیة -الریاض   . م ٢٠٠٨  -ه

ـ)، المكتبة  ٧٧٠(ت نحو    المصباح المنیر في غریب الشرح الكبیر، أحمد بن محمد بن علي الفیوميّ   * ه
 . العلمیّة، بیروت، د.ت 

ـ) ٣٩٥: نحو  ت هلال الحسن بن عبد ا� بن سهل بن سعید العسكري (  يب، لأ معجم الفروق اللغویة*   ،  ه
ـ  ،  : الشیخ بیت ا� بیات ومؤسسة النشر الإسلاميتح مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسین ب

ـ١٤١٢،  ١، ط «قم»  . ه
ـ   ١٤٢٢، ١ط   دمشق -دار القلم  ،إبراهیم محمد الجرمي، معجم علوم القرآن *  . م ٢٠٠١  -ه

ـ)،٣٩٥معجم مقاییس اللغة، أحمد بن فارس بن زكریاء القزویني الرازي (ت:  *   ق: عبد السلام  یتحق   ه
ـ ١٣٩٩محمد هارون، دار الفكر،   م. ١٩٧٩  -ه

اللبیب عن كتب الأعاریب،  *   المبارك،  ٧٦١بن هشام الأنصاريّ (ت:  لامغني  د. مازن  تحقیق  ـ) ،  ه
 .   ١٩٨٥، ٦دمشق،  ، ط ،ومحمد علي حمد ا�، دار الفكر

الدین  *   بفخر  الملقب  الرازي  الحسن  بن  عمر  بن  محمد  ا�  عبد  الكبیر)،لأبي  التفسیر   ) الغیب  مفاتیح 
ـ)، دار إحیاء التراث العربي، بیروت، ط٦٠٦الرازي (ت:   ـ١٤٢٠  - ٣ه  م. ١٩٩٩-ه

ط طرابلس،  مدینة  للكتاب،  العربیة  دار  الصدیق،  یوسف  الحدیثة،  الفلسفة  في  والألفاظ  المفاهیم   *٢  /
١٩٨٠. 

التصریف،*   في  الكبیر  الإشبیلي  الممتع  الحَضْرَمي  محمد،  بن  مؤمن  بن  علي  عصفور،  (ت   لابن 
ـ )،٦٦٩  ١٩٩٦ ،  ١لبنان، ط -مكتبة لبنان ناشرون، بیروت تحقیق د. فخر الدین قباوة،  ه
العربیة*   اللغة  قواعد  في  (  ،الموجز  الأفغاني  أحمد  بن  محمد  بن  ـ)١٤١٧:    ت سعید  الفكر،  ه  ، دار 

ـ ١٤٢٤،   ١،طلبنان -بیروت   . م٢٠٠٣  -ه
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