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Abstract  

      The verse from the Quran, “Indeed, Allah intends to keep away the impurity from 

you, people of the [Prophet’s] household, and purify you with [extensive] purification.” 

(Surah Al-Ahzab, 33), encompasses several significant Quranic concepts, with purity 

being one of the most important. It is essential to delve into this Quranic concept of purity 

before anything else. Defining its meaning unveils the truth behind divine infallibility, 

which is closely linked to the necessity of textual evidence in determining the infallible. 

Consequently, any opposing claim that denies evidence from the Quran regarding the 

doctrine of infallibility is far removed from objectivity. 

One of the crucial outcomes of this study is the affirmation of the formative will and the 

comprehensive nature of the purity mentioned in the noble verse. It does not align with 

false determinism. Moreover, the term “Ahl al-Bayt” (people of the household) 

specifically refers to those who are covered by the Prophet’s cloak, emphasizing their 

unique status in the language of Islamic jurisprudence. This understanding emerges 

through the following discussions. 
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 العصمة في آ�ة التطهیر(دراسة تحلیل�ة) 

 حظهن حاشي ظاهر الغزي م.م 

 مدیر�ة تر��ة ذي قار                                       

 الملخص

رَكُمْ تَطْهِیرًا{قال الله تعـالى:   تِ وَُ�طَهِّ ا یُرِ�دُ اللهُ لِیُـذْهِبَ عَنكُمُ الرِّجْسَ أَهْلَ الْبَیْـ ــمّن  ،  ]٣٣} [الاحزاب/ إِنَّمَـ تتضـــــــــــ

هوم القرآني للطهــارة قبــل �ــلّ المف عــدّة مفــاه�م قرآن�ــة أهمهــا الطهــارة، فین�غي الوقوف على هــذا  الآ�ــة الكر�مــة الآنفــة  

التي ترت�ط إرت�اطاً وث�قاً �مسألة ضرورة النص في    إذ أن تحدید معناه �كشف اللثام عن حق�قة العصمة الإله�ة  , شيء 

و�التالي تغدوا دعوى المخالف في نفي الدلیل من القرآن على عقیدة العصـــمة �عیدة غا�ة الُ�عد عن  تحدید المعصـــوم، 

 . الموضوع�ة 

وأهم النتائج التي نتوخاها من وراء هذه الدراســــــة هو إث�ات تكو�ن�ة الإرادة وشــــــمول�ة الطهارة المشــــــار إل�ه في 

الآ�ة الكر�مة مع عدم استلزامها للجبر ال�اطل من جهة، وأن أهل البیت المشار إلیهم هو عنوان خاص في لسان  

 . خاصّة، وذلك من خلال الم�احث الآت�ة الشرع یراد �ه أصحاب الكساء

  العصمة ، أهل البیت.الإرادة ، الرجس ، الطهارة ، : الكلمات المفتاح�ة

     

  الم�حث الاول: تحدید الاطار المفهومي

ــة لـه أثر في ب�ـان اهم مـدالیـل الا�ـة الكر�مـة، وذلـك   من خلال لا شــــــــــــــك أن تحـدیـد الاطـار المفهومي للـدراســــــــــــ

 المطالب الآت�ة:

 العصمة في اللغة والاصطلاحالمطلب الاول: 



 

٤۲۸ 
 

، أي منعه من   العصــمة: المنع، �قال: عصــمه الطعام(، قال الجوهري:  والحفظ الأصـــل المنعالعصـــمة في 

 . )١()، �قال: عصمته فانعصم، واعتصمت �ا�، إذا امتنعت بلطفه من المعص�ة والعصمة: الحفظ...  الجوع

العصــــمة في �لام العرب: المنع، وعصــــمة الله عبده: أن �عصــــمه مما یو�قه، عصــــمه  (  :وقال ابن منظور

 . )٢()�عصمه عصما: منعه ووقاه

وقد ، من �لّ رجسوالحفظ تعني المنع من ارتكاب المعصـ�ة، والوقا�ة  علیهم السـلام  الأنب�اء والأئمّة  وعصـمة

ي اطلاقها وعدمها، وأمّا فبینهم  وقع الكلام  لكن  علیهم الســـــــلام  اتفق المســـــــلمون على عصـــــــمة الأنب�اء والرســـــــل

 . )٣(عصمة الأئمة فقد وقع الخلاف في أصلها حیث أثبتها لهم الإمام�ة، ونفاها عنهم غیرهم

 الطهارة في المدلول القرآنيالمطلب الثاني: 

ــدّ�ـة بینهمـا، ومن ثمّ �مكننـا معرفـة �ـلّ منهمـا من   من مقـابلـة الرجس �ـالطهـارة في الآ�ـة الم�ـار�ـة نعرف الضــــــــــــ

 خلال معرفة الآخر، �ما أنّ �لّ ما یثبت لأحدهما من المراتب وغیرها لابدّ من ثبوته للآخر.

وقد �عبر �ه عن الحرام والفعل ، رجس  كل ما استقذر من العملف، القذر�عني   في اللغة ـــــــ �الكسر, الرجسف  

 . )٤(القب�ح والعذاب واللعنة والكفر، �الغ الله تعالى في ذم هذه الأش�اء فسماها رجساً 

ومن هنـا فـالرجس لا �ختصّ �ـالأمور المـادّ�ـة الظـاهر�ـة، بـل �شــــــــــــــمـل حتّى الأمور المعنو�ـة ال�ـاطن�ـة، من    

إِلاَّ {قال تعالى:  ق القلب وتوجّه النفس بها أ�ضــــاً، الأعمال والأخلاق والســــلوك والمَلَكات والعقائد ال�اطلة، بل تعلّ 

فُوحاً أَوْ لَحْمَ خِنْزِ�ر فَإِنَّهُ رِجْسٌ  فقد أشـــارت هذه الآ�ة الم�ار�ة إلى ]،  ١٤٥} [الانعام/  أَنْ َ�كُونَ مَیْتَةً أَوْ دَماً مَســْ

�ِّقاً حَرَجاً َ�أَنَّمَا  {وقال تعالى: دّ�ة الظاهر�ة من الرجس والقذارة، المرت�ة الما ــَ دْرَهُ ضـ ــَ لَّهُ َ�جْعَلْ صـ ــِ وَمَنْ یُرِدْ أَنْ ُ�ضـ

مَاءِ َ�ذلِكَ َ�جْعَلُ اللهُ الرِّجْسَ عَلَى الَّذِینَ لاَ یُؤْمِنُونَ  ــَّ عَّدُ فِي السـ ــَّ ذه الآ�ة الم�ار�ة جعلت ]، فه١٢٥} [الانعام/  َ�صـ

 
 ، مادة (عصم).۱۹۸٦/ ٥ الصحاح،  )۱(
 ، مادة (عصم)۱۲/٤۰۳ لسان العرب،  )۲(
، باب ما یجب من الاعتقاد في أنبیاء الله تعالى ورســـلھ، وباب ما یجب في اعتقاد الإمامة. ۳۲، ص۳۱ص المقنعة، الشـــیخ المفید،  )۳(

 .۱/۱۹ شرح المواقف، الشریف الجرجاني، 
اح، الجوھري،    )٤( ــان العرب، ابن منظور، ج۳/۹۳۳  الصـــــحـ ادة (رجس). لســـ دي، ۹٥،  ٦، مـ اج العروس، الزبیـ ادة (رجس). تـ  ، مـ
 ، مادة (رجس)۸/۳۰۳
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ــاً �جعله الله ــیق الصـــدر رجسـ ــببب الضـــلال  أنّ �ما تعالى على الذین لا یؤمنون،    الضـــلال ونتائجه من ضـ هو  سـ

رَ  {ل تعالى:  اق،  عدم طهارة القلب  یْئاً أُولَئِكَ الَّذِینَ لَمْ یُرِدِ اللهُ أَنْ ُ�طَهِّ ــَ وَمَنْ یُرِدِ اللهُ فِتْنَتَهُ فَلَنْ تَمْلِكَ لَهُ مِنَ اللهِ شـ

 والرجس وعدم الطهارة �معنى واحد.، ]٤١} [المائدة/ قُلُوَ�هُمْ 

وَذَرُوا  {قــال تعــالى:    د الإثم لــه ظــاهر و�ــاطن,و�مــا أنّ للرجس مراتــب متعــدّدة، ظــاهر�ــة و�ــاطن�ــة، �ــذلــك نجــ

واســــــتعار للذنوب الرجس، (:الزمخشــــــــــري والإثم أ�ضــــــــــاً من الرجس، قال   ]،١٢٠} [الانعام/  ثْمِ وََ�اطِنَهُ ظَاهِرَ الاْ 

ا   ،لأنّ عرض المقترف للمق�حــات یتلوّث بهــا و�تــدنّس، �مــا یتلوّث بــدنــه �ــالأرجــاس  ,وللتقوى الطهر وأمــّ

وفي هذه الاســــتعارة ما ینفر أولي الأل�اب عمّا �رهه  رض معها نقيّ مصــــون �الثوب الطاهر، المحســــنات فالع

 . )٥()الله لع�اده ونهاهم عنه، و�رغّبهم ف�ما رض�ه لهم وأمرهم �ه

ْ�طَانَ إِنَّهُ  {قال تعالى:   ،أضــــف إلى ذلك أنّ �لّ معصــــ�ة ضــــلال أَلَمْ أَعْهَدْ إِلَْ�كُمْ َ�ابَنِي آدَمَ أَنْ لاَ تَعْبُدُوا الشـــَّ

واضح من  ]، ف٦٢ ـ  ٦٠} [�س/  لَكُمْ عَدُوٌّ مُبِینٌ ٭ وَأَنِ اعْبُدُونِي هذَا صِرَاطٌ مُسْتَقِ�مٌ ٭ وَلَقَدْ أَضَلَّ مِنْكُمْ جِبِلا� َ�ثِیراً 

 الآ�ة الم�ار�ة أنّها جعلت المعصــ�ة من إضــلال الشــ�طان، �عد ما �انت ع�ادة له، والضــلال من مراتب الشــرك،

رْكَ لَظُلْمٌ عَظِ�مٌ قال تعالى: {  .]١٣} [لقمان/ إِنَّ الشِّ

وَانَ  {قال تعالى:   ســواءً الصــالح منها وغیر الصــالح , ذات مراتب ودرجات, والأعمال جم�عاً , أَفَمَنِ اتََّ�عَ رِضـْ

یرُ ٭ هُمْ دَرَجَاتٌ عِنْدَ اللهِ  خَط مِنَ اللهِ وَمَأْوَاهُ جَهَنَّمُ وَِ�ئْسَ الْمَصـِ ــ    ١٦٢} [آل عمران/  اللهِ َ�مَنْ َ�اءَ ِ�سـَ ]،  ١٦٣ـــــــــــــ

 .]١٩} [الاحقاف/ وَلِكُلّ دَرَجَاتٌ مِمَّا عَمِلُوا وَلِیُوَفِّیَهُمْ أَعْمَالَهُمْ وَهُمْ لاَ ُ�ظْلَمُونَ {وقال س�حانه: 

هـذه الآ�ـات الم�ـار�ـة ونظـائرهـا تثبـت لنـا أنّ للرجس مراتـب متعـدّدة متفـاوتـة، مـادّ�ـة ظـاهر�ـة، ومعنو�ـة �ـاطن�ـة،  ف

ــلوك والملكات، بل   یتّصـــــــف �ه المتلّ�س بذلك العمل، وأنّه یتعلّق �الاعتقادات ال�اطلة، �ما یتعلّق �الأخلاق والســـــ

 بتعلّق القلب وتوجّه النفس أ�ضاً.

و�حكم هذه الضــدّ�ة الواقعة بین الرجس والطهارة نجد المراتب نفســها ثابتة للطهارة أ�ضــاً، فهي تتعلّق �الأمور  

اءً  {قـال تعـالى: صــــــــــــــف بهـا الأمور المعنو�ـة ال�ـاطن�ـة،  المـادّ�ـة الظـاهر�ـة، �مـا تتّ  اءِ مـَ مـَ ــَّ لُ عَلَْ�كُم مِنَ الســـــــ وَُ�نَزِّ

رَكُمْ ِ�هِ  وقال اء هي الطهارة المادّ�ة الظاهر�ة،  الم واضـــــــــح أنّ هذه الطهارة المكتســـــــــ�ة من]، ف١١} [الانفال/  لُِ�طَهِّ

 
 .۳/٥۳۸ الكشّاف،  )٥(
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رُوا{تعالى:   وهذه هي المرت�ة الظاهر�ة من الطهارة.]، ٦} [المائدة/ وَِ�ن ُ�نتُمْ جُنُ�اً فَاطَّهَّ

رَةٌ {وقال تعالى:  رَة ٭  {وقال سـ�حانه:  ]،  ٢٥} [ال�قرة/  وَلَهُمْ فِیهَا أَزْوَاجٌ مُطَهَّ مَة ٭ مَرْفُوعَة مُطَهَّ حُف مُكَرَّ فِي صـُ

فَرَة هذا نوع آخر من الطهارة تشـــیر إل�ه هذه الآ�ات الم�ار�ة، غیر تلك التي  ، ف]١٥ــــــــــــــــــ   ١٣} [ع�س/  ِ�أَیْدِي ســَ

 الطهارة ال�اطن�ة.تحصل �الماء مثلاً، وهذه من مراتب 

ــب�اً لطهارة النفس والقلب من هذا النوع من التعلّق الذي هو من مراتب الرجس، �ما  ــدقة ســــــ ولهذا �انت الصــــــ

مُوا بَیْنَ یَدَيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقَةً ذلِكَ خَیْرٌ لَكُمْ وَأَطْهَرُ {�شیر إل�ه أ�ضاً قوله تعالى:   .]١٢} [المجادلة/ فَقَدِّ

ــدّ�ة الموجودة بین الرجس  ــلال طهارة، نت�جة للضــــ ــاً، فلابدّ أن �كون المقابل للضــــ ــلال رجســــ وحیث �ان الضــــ

لاَلُ {قال تعالى:   )،الحقّ (والطهارة، والمقابل للضـــــــــــــلال هو   ــَّ فكلّ حقّ    ]،٣٢} [یونس/  فَمَاذَا َ�عْدَ الْحَقِّ إِلاَّ الضــــــ

 طهارة، و�لّ ضلال رجس.

 في إذهاب الرجس الشمول�ةالمطلب الثالث:  

بَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ {نّ قولــه تعــالى:  إ ذْهـِ ــامــل في إذهــاب الرجس، وذلــك لمــا تفیــده    عــام}  لِیـُ في قولــه   اللامشـــــــــــــ

إذ هي إمّا أن تكون للجنس، أو للاسـتغراق، ولم یتقدّم ذ�ر أو إشـارة إلى الرجس   من العموم والشـمول�ة,  }الرِّجْسَ {

وهذه الشـمول�ة تعني نفي الرجس عن هؤلاء البررة نف�اً عامّاً شـاملاً  ،  حینئذ عهد�ةاللام في الآ�ات السـا�قة لتكون  

ــلوك، أم التعلّق �غیر الله   ــتوى الاعتقاد، أم الأعمال، أم الأخلاق والســـ ــواء على مســـ ــتو�ات الرجس، ســـ لجم�ع مســـ

دة، �مـا هو مـدلو ،  تعـالى ل قولـه  فكـلّ رجس و�ـلّ قـذارة فقـد أذهبهـا الله تعـالى عنهم، وأثبـت مكـانهـا الطهـارة المؤ�ـّ

رَكُمْ تَطْهِیراً {تعـالى:   رَكُمْ {وقولـه تعـالى:  (  قـال الرازي:} وَِ�طَهِّ تِ وَِ�طَهِّ لَ الْبَیـْ بَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أَهْـ ذْهـِ ف�ـه لط�فـة،    }لِیُـ

أي یز�ل عنكم الذنوب،  } لِیُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ {وهي: أنّ الرجس قد یزول عیناً ولا �طهر المحلّ، فقوله تعالى: 

رَكُمْ {  . )٦()أي یُل�سكم خلع الكرامة }وَِ�طَهِّ

ومن هذه الشــــمول�ة في نفي الرجس نعرف عدم الفرق بین الحالات. فهو منفيّ عن هؤلاء الصــــفوة قبل البلوغ  

و�عده، حال تبل�غ الأحكام وغیره، في العمد والنسـ�ان والجهل، وذلك لكون المحرّمات الإله�ة رجس حق�قة، غایته  

 
 .۲٥/۲۰۹ تفسیر الرازي،  )٦(
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أنّ الجاهل بها و�حرمتها یُرفع عنه العقاب واللوم، لطفاً من الله س�حانه بهذه الأمّة المرحومة، لكن حق�قة الرجس 

 لا تتبدّل ولا تتغیّر �علم الإنسان أو جهله.

دة لهؤلاء الصــــــــــــــفوة فهي تعبیر آخر عن   فهـذه الآ�ـة الم�ـار�ـة حیـث أكـّدت نفي الرجس، وأثبتـت الطهـارة المؤ�ـّ

 المطلقة، وفي جم�ع حالاتهم، ولا تختصّ �حالة دون أُخرى، ولا بزمان دون غیره. )العصمة(

فمن المفیــد هنــا ال�حــث عن حق�قــة    )العصــــــــــــــمــة(وحیــث �ــان نفي الرجس و�ث�ــات الطهــارة تعبیر آخر عن  

 العصمة، والإمكانات العلم�ة التي زُوّد بها المعصوم، وقدراته الفائقة في إعمال إرادته نحو الخیر والفضیلة.

 وأس�ابها العصمةموج�ات الم�حث الثاني: 

تعني المنع من ارتكاب المعصــــــ�ة، والوقا�ة من �لّ رجس،  علیهم الســــــلام  إذا �انت عصــــــمة الأنب�اء والأئمّة

 الاحتمالات المتصوّرة في ذلك ثلاثة:هذا المنع، وموج�ات هذه الوقا�ة، و  ف�قع ال�حث في أس�اب 

 الأوّل: العصمة الجبر�ةالمطلب 

وذلك �أن �كون الله تعالى هو الذي منع المعصــــــــومین من ارتكاب المحرّمات، �جبرهم على عدم المعصــــــــ�ة،  

ــلب قدرتهم واخت�ارهم على ذلك،   ــ�ان  وســـــــــ ــ�ة حتّى لو أرادوها، وهكذا الخطأ والنســـــــــ فهم لا یتمكّنون من المعصـــــــــ

وهذا ل�س لإرادته واخت�اره دخل في ذلك، وأشــ�اههما، فالإنســان المعصــوم لا �فعل المحرّمات لعدم قدرته علیها، و 

ونلاحظ أنّ الشــــــ�خ المفید لم   ( ، قال في معرض الحدیث عن العصــــــمة:المفكر�نالمعنى هو الذي احتمله �عض  

ت�جة أنّه لا یؤثّر  �شــــــــرح ��ف�ة �قاء الاخت�ار مع وجوب العصــــــــمة، من خلال ما �فعله الله �عبد من عبیده، فتكون الن 

إمّا أنّ �كون مؤثّراً في ذات الإنسـان، �حیث �عصـمه عن    ن, لأنّ هذا الأمر الثابت في تكو�ن الإنسـا   معه معصـ�ة له, 

ا أن �كون مؤثّراً ف�ـه �حیـث ت�قى القـدرة على الخطـأ، ف�كون  لعمـل، فلا �كون الخطـأ مقـدوراً لـه،  الخطـأ في الفكر وا  و�مـّ

نّ هذا الأسلوب  خرى �الإضافة إل�ه من سلب و��جاب، ا الخطأ جائزاً له في ذاته، وتكون العصمة خاضعة للعوامل الأ 

ــئة من فع  لا �مثّل إلاّ مفهوماً   ل الله التكو�ني بنبّ�ه أو ولّ�ه, في الحدیث عن اخت�ار�ة العصـــــــمة، مع الالتزام �أنّها ناشـــــ

ــة دق�قة لنوع�ة ال  ــمة ولزوم الاخت�ار لا من دراســــــــــ ــورة الواقع�ة للجمع بین  ینطلق من الجمع بین وجوب العصــــــــــ صــــــــــ

ن اخت�ار الله �عض ع�اده ل�كونوا معصــــومین، �اعت�ار حاجة الناس إلى ذلك، وما إنّا نتســــاءل: ما المانع م الأمر�ن، 
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و�ذا �ان هناك إشـكال من ناح�ة اسـتحقاقهم الثواب على أعمالهم  ، هي المشـكلة في ذلك؟! انطلاقاً من مصـلحة ع�اده 

ل في جعل الحقّ للإنســان على الطاعة لا   إذا لم تكن اخت�ار�ة لهم. فإنّ الجواب عل�ه: هو أنّ الثواب إذا �ان �التفضــّ

ل �شــــكل م�اشــــر، إذ لا ق�ح في الثواب على ما لا�  ــّ ــتحقاق الذاتي، فلماذا لا �كون هذا التفضــ كون �الاخت�ار بل  �الاســ

 .  )٧()العقاب على غیر المقدور  الق�ح في 

 وهذا الاحتمال بهذا التصو�ر یتضمّن أمر�ن:

اخت�ار�ة العصــــمة ناشــــئة من مانع عقلي، وهو اســــتحالة الجمع بین الاخت�ار من  ل: أنّ المشــــكلة في قضــــ�ة  الأو 

جهة، و�ون العصـــــــــمة ضـــــــــرور�ة واج�ة من جهة أُخرى. فمن الواضـــــــــح أنّ الاخت�ار �عني إمكان وقوع الطرف 

 المعاكس، والضرورة تعني استحالة وقوعه، وهذا جمع بین النق�ضین.

الثاني: حیث �متنع الجمع بین الضرورة والاخت�ار، فلابدّ من الالتزام �الجبر وعدم قدرة المعصوم على المعص�ة،  

لاً من الله تعالى على �لّ حال،  ــّ ــتحقاق الثواب، فإذا �ان الثواب تفضـ ــألة اسـ ــكلة في هذا المبنى ســـوى مسـ ولا مشـ

 عة وعدم القدرة على المعص�ة.ول�س هناك استحقاق ذاتي، فلا مشكلة في الجبر على الطا

 و�لاحظ عل�ه:

ــرورة والاخت�ار ــتحالة الجمع بین الضـــــــــ ــجّل عل�ه عدّة أمّا الأمر الأوّل، وهو المانع العقلي في اســـــــــ ، فإنّا نســـــــــ

 :تحفّظات نقضاً وحلا� 

ــاح�ه مجبر  ــيء وترك الآخر,أوّلاً: ل�س �لّما وجب فعل وامتنع آخر، �كون صــ فلا تنافي بین   اً على فعل ذلك الشــ

الاخت�ار و�ون الفعل واج�اً على صاح�ه وضدّه ممتنعاً عل�ه، و�لاّ لزم أن �كون الله تعالى مجبراً على ترك الظلم  

وفعـل العـدل، مع أنّ اخت�ـاره مطلق، لا ســــــــــــــبیـل لأحـد عل�ـه، وهو لا یترك عـدلاً ولا �فعـل ظلمـاً، إلاّ من محض 

 �لّ مؤمن �ا� والیوم الآخر. اخت�اره و�رادته، وهو ما لا یرتاب ف�ه

ــرورة  ناع والوجوب ُ�طلقان وُ�راد بهما  ثان�اً: الامت ــرورة الثبوت أو ضـــ تارة الوجوب والامتناع الذاتي، ونعني �ه ضـــ

الامتناع، �ما في ضــرورة ثبوت الزوج�ة للأر�عة، وضــرورة امتناع الجمع بین النق�ضــین. وهذه بدیه�ات لا �عقل  

النق�ضــــــــــــان لا �جتمعان ولا یرتفعان،  فزوج�ة الأر�عة لا تتخلّف عنها أبداً، و  لتخلّف فیها في أيّ مكان أو زمان,ا

 
 .٦۱مجلّة الفكر الجدید، العدد التاسع، ص )۷(
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یراد بهما الوجوب والامتناع الوقوعي، �معنى أنّه ممكن في ذاته و�حسب نفسه، لكنّه ضروري الوقوع   خرى تارة اُ و 

ــ�ة إلى الله تعالى، فمع �ونه تعالى متمكّناً من الظلم �حســـــب   ــب الخارج، وهذا مثل الظلم �النســـ أو الامتناع �حســـ

�حسـب الوقوع الخارجي، فهو لا �ظلم مع قدرته   ذاته لأنّه مطلق القدرة والاخت�ار والإرادة، لكن الظلم ممتنع عل�ه

 على الظلم، ولا یترك عدلاً مع قدرته واخت�اره على تر�ه.

ــلام  وهو الالتزام �كونهم  أمّا الأمر الثانيو  ــ�ة، وأنّه  علیهم السـ مجبر�ن على الطاعة، غیر متمكّنین من المعصـ

لي عل فإنّ هذه النظر�ة  ى �لّ حال، فلا مشــــكلة في الجبر، لا مشــــكلة ف�ه ســــوى مســــألة الثواب، وحیث أنّه تفضــــّ

 :تواجهها مشاكل أُخرى، عدا مسألة الثواب والعقاب 

ــحّتها، فإنّ مجرّد الاحتمال وعدم المانع لا یثبت النظر�ة، بل لابدّ في إث�اتها من الدلیل القطعي   منها:  الدلیل على صـــ

 . )   الإمكان أعمّ من الوقوع   ( من القرآن الكر�م، أو السنّة القطع�ة، أو الدلیل العقلي، و�لاّ فقد�ماً قیل: 

لا �كفي في تحقیق نفسـها أن تشـرَّع وتع�ش على صـعید الورق والكلام، بل لابدّ في  أيّ فكرة , ثان�اً : أنّ الفكرة ,

ى   ــّ ــمنه التطبیق الذي یتمشـ ــر�عها ما لم �ضـ ــیدها في الواقع العملي، ولا ُ�كتفى �مجرّد تشـ ــمان نجاحها من تجسـ ضـ

 مع الأهداف الأساس�ة للفكرة.

ومن الواضــــح أنّ الرســــالات الســــماو�ة لم تأت في ح�اة الناس لتعطي النظر�ات أو تطلق الشــــعارات فقط، بل 

د نظر�اتها في الواقع، وتضـفي علیها قال�اً من التحقّق في الواقع الخارجي وفي الح�اة العمل�ة، وذلك  جاءت لتجسـّ

الوقوع في الخطأ في فهم النظر�ة عند تطب�قها  ك، �من خلال أشخاص �كونون المشاعل الوضّاءة في ح�اة الناس

دة في أشـخاص معیّنین لكان احتمال ا لخطأ في تفسـیرها وتطب�قها وارداً،  الخارجي، لأنّ النظر�ة لو لم تكن متجسـّ

فإنّ الرسـالة السـماو�ة ل�سـت �الحالة الزمن�ة الطارئة في ح�اة الأمّة، بل هي ذات امتداد واسـع �امتداد الزمن و�لى 

 الدن�ا، وما أشدّ اختلاف الناس في فهمهم و�دراكهم!آخر 

د في اتّهام الرســـــــــــــالة �المثال�ة في نظر�اتها، وعدم قابلیتها للتطبیق في الواقع العملي للناس، لو لم تتجســـــــــــــّ و�

و�ــالعكس مــا لو خرجــت النظر�ــة إلى التطبیق والح�ــاة العمل�ــة، فلا مجــال حینئــذ    ذوات من أبنــاء ذلــك المجتمع,

 لاتّهام الدین �المثال�ة في نظر�اته وعدم إمكان تطب�قها على أرض الواقع.

عدم التمكّن من إعطاء القدوة الصـــــــــالحة والأســـــــــوة الحســـــــــنة بین الناس. فالرســـــــــالة حینما تدعو الناس إلى و�
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ك بها لابدّ لها من أشــخاص هم من صــم�م الأمّة �مثّلون المشــاعل المضــیئة في طر�ق الناس، ل�قتدي بهم   التمســّ

 كلّ ملبّ لنداء الرسالة ودعوتها، فهم القدوة الصالحة للناس، والأسوة الحسنة لهم.

وعلى هذا فلابدّ للدین من أن �شـفع نظر�اته �التطبیق والتجسـید في الواقع العملي، ولا �كتفي �إعطاء المواقف  

الشـــــــــــرع�ة من الناح�ة النظر�ة فحســـــــــــب، وذلك ل�منع الخطأ في فهم النظر�ة، ولیبیّن قابل�ة تطبیق تلكم المواقف 

نَةٌ {ا:  الشـــــرع�ة، ولیوجد القدوة الصـــــالحة، و�صـــــنع الأســـــوة الحســـــنة له ــَ وَةٌ حَسـ ــْ ولِ اللهِ أُسـ ــُ }  لَقَدْ َ�انَ لَكُمْ فِي رَسـ

 .]٢١[الاحزاب/ 

ــرع�ة   ــمان التطبیق أن �كون القائم على تطبیق النظر�ات الدین�ة والمواقف الشــــــ ــ�ه ضــــــ ومن أول�ات ما �قتضــــــ

 شخصاً تتجسّد ف�ه م�ادئ فكرته تجسّداً مستوع�اً لمختلف المجالات، خلّ�اً عن الأفكار المعاكسة لها.

ــلام  ومن هنا �ان الأنب�اء والأئمّة ــالحة لجم�ع الأمم،    علیهم الســــ هم المثل الأعلى لجم�ع الناس، والقدوة الصــــ

ده القرآن الكر�م �ثیراً,  وهو دِهْ {قــال تعــالى:    مــا یؤ�ــّ دَاهُمُ اقْتــَ دَى اللهُ فَبِهــُ ذِینَ هــَ كَ الــَّ وقــال ]،  ٩٠} [الانعــام/  أُولَئــِ

رَاطَ الْمُسْتَقِ�مَ ٭ صِرَاطَ الَّذِینَ أَنْعَمتَ عَلَیهِمْ {س�حانه:   .]٧ـ  ٦} [الحمد/ اهْدِنَا الصِّ

فالطر�ق والصـــــــــراط الذي ین�غي للإنســـــــــان اتّ�اعه، و�طلب من الله تعالى الهدا�ة إل�ه هو صـــــــــراط الذین أنعم  

ولَ فَأُولَئِكَ مَعَ الَّذِینَ أَنْعَمَ اللهُ عَلَیْهِمْ مِنَ   {علیهم، وهؤلاء هم الذین قال ســــــــــــ�حانه عنهم:   ســــــــُ وَمَنْ ُ�طِعِ اللهَ وَالرَّ

الِحِینَ وَحَسُنَ أُولَئِكَ رَفِ�قاً  هَدَاءِ وَالصَّ �قِینَ وَالشُّ دِّ  .]٦٩} [النساء/  النَّبِیِّینَ وَالصِّ

المؤدّي إلى الله تعالى، والخالي عن  فهؤلاء الذین أنعم علیهم هم القدوة الصـالحة للناس، وطر�قهم هو الطر�ق  

 غض�ه س�حانه، وعن �لّ ضلال.

فــإذا �ــان هؤلاء غیر مختــار�ن، ولم یتر�وا المحرّمــات الإله�ــة �ــاخت�ــارهم و�رادتهم، ولم �كن امتنــاعهم عن    ، وعل�ــه 

المعاصــي إلاّ �ســلب قدرتهم واخت�ارهم، فســیتأكّد حینئذّ اتّهام الدین �المثال�ة في نظر�اته، �ما تتأكّد عدم قابل�ة النظر�ة 

رّد اتّهام، بل لكان هو الحق�قة �عینها، لأنّه إذا لم �كن �مقدور الرســــــــــل  للتطبیق في الواقع الخارجي، ولم �كن ذلك مج 

والأنب�ـاء الـذین یبلّغون رســــــــــــــالات الله تعـالى، و�ـدعون النـاس إلى الـدین، الامتنـاع عن المحرّمـات الإله�ـة إلاّ �جبرهم  

 وسلب اخت�ارهم، فك�ف ب�اقي الناس؟! وهذه عین المثال�ة المتّهم بها الدین. 

ل وعدم الاســتحقاق الذاتي، بل   ،إذا فالمشــكلة ل�ســت �اعت�ار الثواب والعقاب، حتّى �جاب عنها �قضــ�ة التفضــّ
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د النظر�ات الدین�ة في الواقع الخارجي لصــنع القدوة والأســوة الحســنة، ولا �مكن أن �كون القدوة  المشــكلة في تجســّ

 للأمّة من لا قدرة له على أفعاله، وهو مسلوب الاخت�ار فیها.

نّ مســــــألة الثواب والعقاب �ما تصــــــوّرها هذه النظر�ة، تعني عدم التلازم بین الطاعة والثواب، و�نّما تجعل  ثالثاً: أ

ــألـة الثواب والعقـاب,وهـذا یتجـافى مع جم�ع النظر�ـات ا  ،التلازم بین المعصــــــــــــــ�ـة والعقـاب  إذ   لمطروحـة في مســــــــــــ

 الاتّجاهات في هذه المسألة ثلاثة:

ــ ، وهو ما استفادوه من قوله )نظر�ة الإرادة الجزاف�ة( الأوّل: وهو المنسوب إلى الأشاعرة، في النظر�ة المعروفة بـــ

 .]٢٣} [الانب�اء/  لاَ ُ�سْأَلُ عَمَّا َ�فْعَلُ وَهُمْ ُ�سْأَلُونَ  {تعالى: 

ــبّ�ات و�ین العلل والمعلولات جم�عاً وهذه النظر�ة تفرض عدم   ــ�اب والمســـ فالنار ل�ســـــت هي   ،التلازم بین الأســـ

  ،المحرقـة، بـل إرادة الله تعـالى هي المحرقـة، والمـاء لا یروي من العطش، بـل إرادة الله تعـالى هي التي تروي منـه 

فلا تلازم عندهم بین الأشـــــــــــــ�اء أبداً، ومنه عدم التلازم بین المعصـــــــــــــ�ة والعقاب، و�ین الطاعة والثواب، فإنّ � 

تعالى أن یُدخل أنب�اءه ورســله النار، وُ�دخل الجاحدین �ه والمشــر�ین الجنّة، لأنّه لا ملازمة ولا ســبب�ة ولا ارت�اط  

لاَ ُ�سْأَلُ عَمَّا َ�فْعَلُ وَهُمْ  {ب، �ما �حاولون فهم ذلك من قوله تعالى:  بین الطاعة والثواب، ولا بین المعص�ة والعقا

 المنسو�ة إلى الأشاعرة. ) الإرادة الجزاف�ة (هذه هي نظر�ة }، فسْأَلُونَ �ُ 

ــدده، لكنّا �مقدار ما یرت�ط �الاحتمال المطروح في  ــنا �صـــــــ أمّا قبول هذا الرأي وعدم قبوله فله �حث آخر لســـــــ

ترى   المقال المتقدّم نجد هذه النظر�ة غیر متّسـقة معه، فهي �ما تدّعي عدم الملازمة بین الطاعة والثواب، �ذلك

ي لا للمط�ع ولا للعاصــي، فكما لا �ق�ح الثواب على  عدم التلازم بین المعصــ�ة والعقاب، وعل�ه فلا اســتحقاق ذات

 ما لا �كون �الاخت�ار، �ذلك لا �ق�ح العقاب على غیر المقدور، وهو ما لا یلتزم �ه صاحب المقال نفسه.

ــ فالعقل عندهم   )،  نظر�ة الحسن والق�ح العقلیَّین ( الثاني: وهو المنسوب إلى المعتزلة، في نظر�تهم المعروفة بــــــــــ

ــ�ة فالعقل   ،هو الذي �حكم على ما ین�غي أن �قع، وما لا ین�غي أن �قع، ومنه الثواب والطاعة، والعقاب والمعصــ

أن �عاقب، فلو لم یُثِب الله تعالى المط�عین أو عاقبهم فهو   �حكم �أنّ المط�ع ین�غي أن یثاب، والعاصـــــــــي ین�غي

 ظالم لهم، والظلم قب�ح عل�ه تعالى.

ــتحقاق لكلّ من المط�ع والعاصـــــي ــه یثبت الاســـ فكما أنّ العقاب  ،وهذا الرأي �غضّ النظر عن قبوله أو رفضـــ



 

٤۳٦ 
 

فلا فرق بین الثواب   ب على مـا لا �كون �ـالاخت�ـار قب�ح,على غیر المقـدور قب�ح في نظر المعتزلـة فكـذلـك الثوا

 والعقاب في استحقاقه لأهله، ولا یثبت أيّ واحد منهما لأحد إلاّ �الاستحقاق، وهو العمل المؤدّي إلى ذلك.

ها، سـواء �انت دنیو�ة أم  و�ذا آثارها المن�عثة من ه �أنّ إ�جاد الموجودات �أجمعها ,الثالث: وهذا الاتّجاه مع إ�مان

ل الإلهي، �فترض , �الرغم من �لّ ذلك , ــّ ل لم �كن جزافاً ومن دون قانون،   أخرو�ة , �له �التفضــ ــّ أنّ هذا التفضــ

نَّةِ اللهِ تَحْوِ�لاً {بل هو ضـــمن قانون وســـنّة إله�ة، لا تختلف ولا تتخلّف:   نَّةِ اللهِ تَبْدِیلاً وَلَنْ تَجِدَ لِســُ }  فَلَنْ تَجِدَ لِســُ

ل من خلالها إلى القرب ]،  ٤٣[فاطر/   وذلك لأنّ الله تعالى خلق الموجودات ولها اســـــــتعدادات وقابل�ات، یُتوصـــــــّ

ات والاســــــــــــــتعـدادات �لّهـا �مرت�ـة واحـدة، ولا  وفي الوقـت ذاتـه لم تكن تلـك القـابل�ـالإلهي والرقيّ في مـدارج الكمـال، 

بدرجة واحدة، بل إنّ من شـــؤون النظام الأحســـن الذي اختاره الله تعالى لع�اده هو اختلاف وتفاوت تلك الدرجات 

وعندما بدأ الإنسـان ح�اته ومسـیرته التكامل�ة اختار هو لنفسـه المرت�ة  عدادات سـعة وضـ�قاً، وشـدّة وضـعفاً،  والاسـت

ــتعداد في الرقيّ في المدارج  ــ�حانه، واختار الدرجة التي یر�دها من الاســـــــــ ــعود إلى الله ســـــــــ التي یر�دها في الصـــــــــ

 المعنو�ة.

ــتعداداتهم �اختلاف ما وقع عل�ه اخت�ارهم من المراتب المتفاوتة، �ما قال  ومن هنا اختلفت مراتب الناس واســــــ

الَتْ أَوْدَِ�ةٌ ِ�قَدَرِهَا{تعالى:   مَاءِ مَاءً فَســَ ــیره لهذه الآ�ة الم�ار�ة:]، ١٧} [الرعد/ أَنْزَلَ مِنَ الســَّ   قال الرازي عند تفسـ

وشــّ�ه القلوب �الأود�ة، لأنّ    ، والأود�ة قلوب الع�اد   ، أنزل من ســماء الكبر�اء والجلالة والإحســان ماءً وهو القرآن (

القلوب تســــتقرّ فیها أنوار علوم القرآن، �ما أنّ الأود�ة تســــتقرّ فیها الم�اه النازلة من الســــماء، و�ما أنّ �لّ واحد 

قلب إنّما �حصــــل ف�ه من أنوار علوم   إنّما �حصــــل ف�ه من م�اه الأمطار ما یلیق �ســــعته أو ضــــ�قه، فكذا هنا �لّ 

 .)٨()القرآن ما یلیق بذلك القلب من طهارته وخبثه، وقوّة فهمه وقصور فهمه 

ــتعدادات، واختار  ــ�حانه وتعالى لمّا خلق الاســــ ــنّة الإله�ة، هي أنّه ســــ ومن هنا یتجلّى أنّ القانون الإلهي والســــ

كُلا� نُمِدُّ هؤُلاَءِ  {قال تعالى:    �لّ ذي اسـتعداد �مقدار اسـتعداده,  الناس منها ما یر�دون، �تب على نفسـه أن �عطي

�لا�  فهو سـ�حانه �جیب , �مقتضـى وعده ,]،  ٢٠} [الاسـراء/ وَهؤُلاَءِ مِنْ عَطَاءِ رَ�ِّكَ وَمَا َ�انَ عَطَاءُ رَ�ِّكَ مَحْظُوراً 

حْمَةَ {وهذا هو الوعد الإلهي الذي �ت�ه على نفسه  ،  �ما یلیق �ه و�ما هو مستعدّ له } [الانعام/  كَتَبَ عَلَى نَفْسِهِ الرَّ

 
 .۱۹/۳٥ تفسیر الرازي،   )۸(



 

٤۳۷ 
 

 .]٢٠[الزمر/ }لاَ ُ�خْلِفُ الله الْمِ�عَادَ {قال تعالى:  ،، ومن البدیهي أن وعده تعالى لا خلف ف�ه] ١٢

ونت�جة لما �ت�ه الله تعالى على نفســـه من اســـتجا�ة �لّ مســـتعدّ �مقدار اســـتعداده، فقد أثبت لع�اده حقّاً عل�ه،  

 .]٩} [آل عمران/ لاَ ُ�خْلِفُ الْمِ�عَادَ {و�ان ذلك �مقتضى وعده وما �ت�ه هو على نفسه أنّه تعالى 

فهو تعالى قد أوجد هذا العالم بتفضله، وأوجد جم�ع الكمالات ومدارج الوصول إل�ه، والثواب والعقاب بتفضّله  

ل جزافاً ومن دون قانون ولا ضـــــوا�ط، بل �عطیها ضـــــمن   أ�ضـــــاً، لكنّه لم �كن ل�عطي هذه الكمالات وهذا التفضـــــّ

ما یتناســـب واســـتعداده وقابلیته، �الله تعالى �قول:  الســـنّة التي ســـنّها هو في هذا الكون، وهي إعطاء �لّ مســـتعدّ �

 .]٤٣} [فاطر/ فَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اللهِ تَبْدِیلاً وَلَنْ تَجِدَ لِسُنَّةِ اللهِ تَحْوِ�لاً {

ل ضــــمن القانون والســــنّة الإله�ة، فهو لا   لاً منه تعالى، لكنّه تفضــــّ وهكذا یتجلّى لنا أنّ الثواب و�ن �ان تفضــــّ

 �عطى جزافاً ولكلّ أحد، بل هو مرت�ط �الاستعداد والاستحقاق.

فكما �ق�ح العقاب على غیر المقدور، �ذلك �ق�ح الثواب على ما ل�س �الاخت�ار، إذ هو خلاف الوعد  ،وعل�ه

ومن الواضح أنّ غیر المختار لا  ،  الإلهي وما �ت�ه هو على نفسه من ملاحظة الاستعدادات القائمة في الإنسان

 استعداد له لتلقّي الثواب الإلهي، و�ثابتُه خروج عن السنّة الإله�ة.

ذیر للأنب�اء  را�عاً: النصـوص الكثیرة من القرآن الكر�م والسـنّة الشـر�فة التي وردت بلغة الأمر، أو التهدید، أو التح

مَاوَاتِ وَالأ قُلْ أَغَیْرَ اللهِ أَتَّخِذُ وَلِّ�اً فَاطِرِ  قال تعالى: {، علیهم الســــلام والمرســــلین والأئمّة رْضِ وَهُوَ ُ�طْعِمُ وَلاَ   الســـَّ

رَِ�ینَ ٭ قُلْ إِنِّي أَخَافُ إِ  لَمَ وَلاَ تَكُونَنَّ مِنَ الْمُشـــْ لَ مَنْ أَســـْ یْتُ رَ�ِّي عَذَابَ ُ�طْعَمُ قُلْ إِنِّي أُمِرْتُ أَنْ أَكُونَ أَوَّ نْ عَصـــَ

ــ   ١٤} [الانعام/   یَوْم عَظِ�م نفسه �خاف من معص�ة الله   الاكرمفهذه الآ�ة الكر�مة ناطقة في أنّ الرسول  ،  ]١٥ــــــــ

 كن قادراً علیها فك�ف �خاف منها؟لأنّها تؤدّي إلى العذاب في ذلك الیوم العظ�م، فلو لم � ,س�حانه

ــومون إنّمـا هو  و   الروا�ـات في تـأكیـدهـا تواترت  إلى غیر ذلـك من الآ�ـات الكر�مـة التي   أنّ جم�ع مـا نـالـه المعصـــــــــــ

:  ، أن �عض قر�ش قال لرســول الله  علیهم الســلام   ة صــالح بن ســهل، عن أبي عبد الله صــح�ح ، ففي  �الطاعة لا غیر 

إني �نت أول من آمن بر�ي، وأول من أجاب حین   �أي شـئ سـ�قت الأنب�اء وأنت �عثت آخرهم وخاتمهم؟ قال: (   ( 

ــت بر�كم قالوا بلى   أخذ الله میثاق النبیین {  ــهم ألسـ ــهدهم على أنفسـ ــ�قتهم    وأشـ }، فكنت أنا أول نبي قال بلى، فسـ



 

٤۳۸ 
 

 إلى غیر ذلك من الروا�ات الواردة في ال�اب.،  )٩(  )   �الاقرار �ا� 

ومن الواضـــــــح أنّه في فرض عدم تمكّنهم من ارتكاب المعاصـــــــي، وعدم قدرتهم على ذلك، و�ونهم لا اخت�ار  

ولا إرادة لهم في جم�ع أفعـالهم، لم �كن لهـذا التحـذیر أو التهـدیـد أيّ معنى، بـل �كون عبثـاً ولغواً، ومن هنـا فلابـدّ  

صـــــ�ة، و�نّما تر�وا المعاصـــــي �اخت�ارهم و�رادتهم،  من �ون هؤلاء الأصـــــف�اء متمكّنین من �لّ فعل، الطاعة والمع

 حتّى �صحّ نهیهم عنها.

ــح لنا أنّ الاحتمال القائل ( ــ�ة، ولا اخت�ار لهم  و�هذا یتّضـــ ــومین لا قدرة لهم على ارتكاب المعصـــ �أنّ المعصـــ

ترك المعصـــــ�ة، مضـــــطرّون إلى فعل الطاعة)، ممّا لا ســـــبیل لنا إلى في أفعالهم ولا إرادة، وأنّهم مجبورون على 

الالتزام �ـه، ولا �مكننـا قبولـه �عـد أن �ـان مخـالفـاً للقرآن الكر�م والســــــــــــــنـّة المتواترة، و�ـذلـك للـدلیـل العقلي، �مـا هو  

 محقّق في محلّه.

ــان النبيّ مختار على الطاعة،   ــ�ة فقط، لا من طرف الطاعة، فالإنســــــــ قد �قال: إنّ الجبر من طرف المعصــــــــ

 �منعه عن المعصــ�ة  مجبر على ترك المعصــ�ة، و�نّ الطاعة تصــدر من المعصــوم �إرادته وقصــده لها، ولكن الله

 ، و�نّ المعصوم ل�س منهّ�اً عن المعص�ة �المعنى المطا�قي �ما یُنهى عنها المكلّف العادي.بلطفه الخفي

لأنّ المعصـــــــوم إذا �ان مختاراً في الطاعة، فهذا �عني قدرته على تر�ها، وهو    ,وهذا  غیر معقول في نفســـــــه

معنى الاخت�ـار، و�ذا �ـان قـادراً على ترك الطـاعـة من الواج�ـات، فهو قـادر على المعصــــــــــــــ�ـة، لأنّ ترك الواجـب 

 معص�ة، �ما هو واضح، أو �قال �عدم قدرته على ترك الطاعة، ف�عود الجبر المطلق.

 �ةالاخت�ار : العصمة نيالثاالمطلب 

المعصـــــــــوم في جم�ع أفعاله وحالاته،    وهذا الاحتمال �عتمد في أســـــــــاســـــــــه على الحرّ�ة والاخت�ار والإرادة عند 

فالمعصــــوم هو الموجّه لنفســــه نحو الطاعة، والمانع لها من �لّ معصــــ�ة، و�یده زمام نفســــه یوجّهها حیث الخیر  

والفضیلة، وهو القائم على تطبیق �لّ ما جاءت �ه الشر�عة الغرّاء من ق�م وم�ادئ من جهة، �ما أنّها قد تغلغلت 

ذلك �محض إرادته، و�امل اخت�اره،   �لّ ،  خرى في نفسـه �مبدأ �سـتحقّ من صـاح�ه �لّ تضـح�ة وفداء من جهة أُ 

 
 ووفاتھ.  النبي الاكرم ، باب مولد ٦، ح ٤٤۱/ ۱  الكافي،    )۹(



 

٤۳۹ 
 

فلم �كن لید السـماء التدخّل في توج�ه المعصـوم نحو الطاعة، وحذف قدرته على المعصـ�ة بنحو �فقده الاخت�ار،  

د �ه من إمكانات علم�ة، وما �ان لد�ه من قدرات فائقة  كما أنّها لم   تجبره على فعل من الأفعال، بل �حكم ما زُوِّ

على إعمال إرادته وفق المنهج الإلهي، صــار �حیث اســتحال عل�ه صــدور المعصــ�ة منه وقوعاً، مع �مال قدرته 

 علیها وتمكّنه منها.

وهذا المعنى هو الذي صــــرّح �ه �ثیر من علماء المدارس الكلام�ة، وأكّدته مدرســــة أهل البیت �الخصــــوص،  

قال ، علیهم الســـــــلام انطلاقاً من منهجها المعروف في مســـــــألة الجبر والاخت�ار، الذي ورثته من أئمّة أهل البیت 

العصــــــمة من الله تعالى لحججه هي التوفیق واللطف، والاعتصــــــام من الحجج بها عن الذنوب   ( الشــــــ�خ المفید:

ك �عصـــمته، والاعتصـــام فعل  ،والغلط في دین الله تعالى ل من الله تعالى على مَن علِم أنّه یتمســـّ والعصـــمة تفضـــّ

  ول�ســـت العصـــمة مانعة من القدرة على القب�ح، ولا مضـــطرّة للمعصـــوم إلى الحســـن، ولا ملجئة له إل�ه  ،المعتصـــم

()١٠(. 

تعالى ف�ختار العبد عنده الامتناع من فعل اعلم أنّ العصـمة هي اللطف الذي �فعله    (  وقال السـیّد المرتضـى:

 . )١١()القب�ح

العصـمة: المنع من الآفة، والمعصـوم في الدین: الممنوع �اللطف من فعل القب�ح، لا   ( وقال الشـ�خ الطوسـي:

أو �كون ع�ـارة عن أنّـه أذهـب عنهم الرجس �ـأن فعـل لهم لطفـاً اختـاروا عنـده الامتنـاع    وقـال:،  على وجـه الحیلولـة

 . )١٢() من الق�ائح... وذلك یدلّ على عصمتهم

ــ�ة   ( وقال ابن أبي الحدید المعتزلي: ــوم مختار متمكّن من المعصــ وقال الأكثرون من أهل النظر: بل المعصــ

  .)١٣()وقال أصحابنا: العصمة لطف �متنع المكلّف عند فعله من القب�ح اخت�اراً ... والطاعة

 منشأ العصمةالمطلب الثالث:  

 
 .۱۲۸تصحیح الاعتقاد، ص )۱۰(
 .۳/۳۲٥ رسائل الشریف المرتضى،  )۱۱(
 . ۳٤۰ /۸  ,٥/٤۹۰ التبیان،  )۱۲(
 . ۸ـ  ۷/۷ شرح نھج البلاغة،  )۱۳(



 

٤٤۰ 
 

�ــالرغم من تر�یز المــدارس الكلام�ــة عمومــاً على هــذه الحق�قــة وهي أنّ العصــــــــــــــمــة لا تنــافي الاخت�ــار، وأنّ 

ــمة) محاطاً بنوع من الغموض لم   ــوم هو الممتنع �كامل إرادته واخت�اره عن �لّ قب�ح، ی�قى معنى (العصـــ المعصـــ

حه المدرســة الكلام�ة القد�مة، �ما أنّها لم ت�ســط القول في أســ� اب ومناشــيء هذا اللطف، ولا في الإفصــاح  توضــّ

 .عن معنى هذا اللطف الإلهي الموجب للعصمة

ونعني �العصـــمة وجود أمر في الإنســـان المعصـــوم   (الط�اط�ائي لرفع هذا الغموض، قال:  الســـید وقد ســـعى  

 .)١٤()�صونه عن الوقوع في ما لا �جوز من الخطأ والمعص�ة

إنّما هو تعبیر آخر عن المصـــــــــطلح الذي تقدّم من المدرســـــــــة   )...الإنســـــــــانوجود أمر في  (و�بدو أنّ قوله:  

الأمر الذي (الكلام�ة القد�مة، وهو (اللطف) الذي �صـــــــــــنعه الله تعالى، أمّا حق�قة هذا الأمر فهو ما بیّنه �قوله: 

تتحقّق �ه العصـــــــــمة نوع من العلم �منع صـــــــــاح�ه عن التلّ�س �المعصـــــــــ�ة والخطأ، و�ع�ارة أُخرى: علم مانع من  

 .  )١٥()الضلال

ــع آخر:  ــدر عنه أفعاله الاخت�ار�ة   (وقال في موضـ ــان النبيّ، تصـ ــبب في الإنسـ ــ�حانه سـ ــمة من الله سـ فالعصـ

 . )١٦() صوا�اً وطاعة، وهو نوع من العلم الراسخ

ــاً:   فإنّها من ســــــنخ  إنّ قوّة العصــــــمة لا توجب �طلان الاخت�ار، وســــــقوط التكال�ف المبن�ة عل�ه،   (وقال أ�ضــــ

ــاء الحاملة لها عن   ــاء والأعضـــ الملكات العلم�ة، والعلوم والإدراكات لا تُخرج القوى العاملة والمحرّكة في الأعضـــ

 . )١٧()استواء نس�ة الفعل والترك إلیها

وهكذا نجد العلاّمة الط�اط�ائي یرّ�ز على نقطتین رئ�سیتین، الأولى: أنّ العصمة لا تنافي الاخت�ار، والثان�ة:  

؟ وما نوع�ة هذا العلم؟ وما الدلیل وســب�اً لها  للعصــمة  علم منشــأ��ف �كون ال  لكن،  أنّ ســبب العصــمة هو (العلم)

 على ذلك؟

 
 .۲/۱۳٤ تفسیر المیزان،  )۱٤(
 . ٥/۷۸ المصدر نفسھ،  )۱٥(
 .۲/۱۳۹ المصدر نفسھ،  )۱٦(
 .۳٥٤، ي٥المصدر نفسھ، ج )۱۷(



 

٤٤۱ 
 

 العلم

ــم فیها ما یؤدّي  ــور علم�ة �امنة في قراره، یرتسـ ــأ عن صـ ــان الإراد�ة والاخت�ار�ة �أجمعها تنشـ إنّ أفعال الإنسـ

ور العلم�ة، لما صـــدر من الإنســان  ولولا هذا العلم وهذه الصـــ، �حقّقه من أهدافإل�ه ذلك العمل من أغراض وما 

أيّ فعل من الأفعال، ســـــــــواء منها فعل الخیر أم الشـــــــــرّ، ما �فعله لنفســـــــــه وما �فعله    , بل من �لّ فاعل مختار,

 لغیره، �ما أنّ تر�ه لكثیر من الممارسات ناشئ من ذلك أ�ضاً.

و�كمن الســرّ في ذلك أنّ الإنســان إذا شــاء أن �فعل فعلاً أيّ فعل فلابدّ أن تكون قد تكوّنت لد�ه صــورة �اف�ة  

لذلك الفعل، وحصـــل له العلم �أنّ ما یر�د فعله یؤدّي له غرضـــه و�حقّق له أهدافه، من الســـعادة أو نق�ضـــها، له 

ومن دون ذلـك لا یتمكّن من ممـارســـــــــــــــة أيّ عمـل، حیـث لا علم لـه �مـا یؤدّي إل�ـه الفعـل من عواقـب ،  أو لغیره

 ونتائج.

فالفرد منّا لا �أكل إذا لم �كن    ،ولنأخذ �عض ممارسـات الإنسـان الیوم�ة لسـدّ حاجاته و�شـ�اع غرائزه مثلاً لذلك

�علم �أنّ هذا الأكل ســــبب لســــدّ حاجاته من الجوع واللذة، ولا �شــــرب إذا لم �كن �علم �أنّه ســــبب لســــدّ حاجته من  

العطش مثلاً، وهكذا �لّ ما �مارســه الإنســان یوم�اً من أعمال لإدارة شــؤون ح�اته وأســرته، فلو لم �كن �علم �أنّها  

ــیئاً، فهي �لّها قائمة على علمه بتأدیتها  مؤدّ�ة إلى ســـــــــعادت ه أو ســـــــــعادة أســـــــــرته أو مجتمعه لما مارس منها شـــــــ

 لأغراضه وحاجاته النفس�ة أو البدن�ة، من جلب منفعة، عاجلة �انت أم آجلة، أو دفع مفسدة �ذلك.

ــلو�ه،  ــاته وســ ــه، وعلیها تبتني جم�ع أعماله وممارســ وهذه الحق�قة بدیه�ة وجدان�ة، �جدها �لّ فرد منّا في نفســ

ــه لأخطر المهالك حین �علم ــعادته الدنیو�ة أو   فتراه �عرّض نفســـ ــبب ســـ اختلاف    الأخرو�ة، وذلك علىأنّ ذلك ســـ

أيّ شيء ـــــــــــ یبتعد عن �لّ ما یتنافى وغایته، و�ز�ل �لّ  ولهذا نجد أنّ طالب الشيء ,  أهداف الناس واتّجاهاتهم,

فهو لا   ،عق�ة أمام أهدافه وما �طل�ه، فطالب الح�اة وال�قاء والســـلامة یبتعد عن �لّ ما یتنافى وصـــحّته وســـلامته

�عرّض نفســـــــه للبرد مثلاً لعلمه �ما �ســـــــبّ�ه له من مرض، ولا یلقي بنفســـــــه من شـــــــاهق حیث �علم �ما یؤدّي إل�ه  

لموت، أو تلف �عض الأعضـاء، وفي الوقت ذاته �سـتسـلم لأقسـى علاج من مرض ألمّ �ه، �عد علمه  الفعل من ا

 �أنّه الوسیلة إلى عافیته وصحّته وسلامته المنشودة.

ــان إلى المخاطر تارة، و�جنّ�ه الهلكات أُخرى، ل�س له أيّ تأثیر   ــح أنّ هذا العلم الذي یدفع الإنســـــ ومنه یتّضـــــ



 

٤٤۲ 
 

ره،  على طب�عـة الإرادة الإنســـــــــــــــان�ـة، فهو لم یترك مـاترك إلاّ �محض إرادتـه، ولم �فعـل مـا�فعلـه إلاّ �عزمـه واخت�ـا

قاتلاً، هو الذي أوجب امتناع الإنســــــــــــان عن تناوله �محض إرادته و�امل اخت�اره،   )الســــــــــــمّ (فالعلم ال�قنیي �كون  

 و�ان تناوله مستحیلاً وقوعاً �النس�ة إلى هذا الإنسان العالِم �ه.

ــان مع أنّـه حتمي لا  ، ومن هـذا نعرف أنّـه لا تنـافي بین الحتم�ـة والاخت�ـار ــدور الفعـل من الإنســــــــــــ فعـدم صــــــــــــ

ــتحیل عل�ه وقوعاً تناوله حال علمه وعدم غفلته  ، یتخلّف، لا ینافي �ونه مختاراً ف�ه ــمّ قاتل �ســـــــــ فالعالم �أنّ الســـــــــ

و�ع�ـارة أخرى: إنّ عـدم تنـاول الســــــــــــــمّ �ـالنســــــــــــــ�ـة إلى مثـل هـذا ال�قـاء، مع أنـّه مختـار في تنـاولـه، وطل�ـه للح�ـاة و 

 الشخص حتميّ، مع أنّه مختار لا قوّة تمنعه عنه إلاّ قوّة إرادته، إذاً فالحتم�ة لا تنافي الاخت�ار.

و�تّضـح ذلك أ�ضـاً �التأمّل في قدرة الله تعالى واخت�اره المطلق، حیث إنّه سـ�حانه قادر على الظلم وعلى فعل 

ــتحیل وقوعه منه عزّوجلّ  ــتحالة الوقوع�ة لا تنافي  ، القب�ح، وقادر على خلف الوعد، و�لّ ذلك مســـــــــــ وهذه الاســـــــــــ

�ما أنّا قد نجد فعلاً واحداً �مارســه شــخص ولا �فعله  نا تصــوّر الجبر في ذاته المقدّســة، اخت�اره المطلق، ولا �مكن

الصورة العلم�ة لكلّ واحد منهما، إذ هي المنشأ  آخر، وما ذلك إلاّ لاختلاف علمهما في الفعل، أو فقل: اختلاف  

ومن البدیهي أن �كون فاعل الفعل قد وجده مطا�قاً لمتطلّ�اته النفســ�ة، �خلاف الآخر حیث لا  ،  في الفعل والترك

ومنه نعرف أســ�اب تفاوت الناس في الطاعة والمعصــ�ة، بل قد یتفاوت الإنســان الواحد، ف�جمع بین   ،�جده �ذلك

 (  الط�اط�ائي: الســید الطاعات والمعاصــي، وما ذلك إلاّ من اختلاف العلم الذي هو المنشــأ لصــدور الأفعال قال 

ولو دام أحد العلمین، أعني الحكم  ،  فاختلاف أفعالنا طاعة ومعصــــــــــ�ة لاختلاف علمنا الذي �صــــــــــدر عنه الفعل

دام العلم الآخر الصـــــــــــادر عنه    بوجوب الجري على العبود�ة وامتثال الأمر الإلهي لَما صـــــــــــدر إلاّ الطاعة، ولو

  .)١٨()المعص�ة والع�اذ �ا� لم یتحقّق إلاّ المعص�ة

أضــف إلى ذلك الممارســات الع�اد�ة نفســها فقد تختلف أ�ضــاً �اختلاف الصــورة العلم�ة المســبّ�ة والدافعة نحو  

العمل لدى مؤدّیها، إذ قد تكون خوفاً من العذاب وتجنّ�اً لما أعدّه الله تعالى للعاصـــــــــــــین من النقمة والعقاب تارة،  

لـذي لا زوال لـه ولا اضــــــــــــــمحلال تـارة أُخرى، وعرفـانـاً �مقـام  وطمعـاً في الثواب، وعلوّ الـدرجـات في النع�م المق�م ا

 الر�و��ة والألوه�ة ومقام العبود�ة والفقر تارة ثالثة.

 
 .۲/۱۳۹ تفسیر المیزان،  )۱۸(



 

٤٤۳ 
 

فمن اختلاف هذه الصــــــــــــورة، واختلاف العلم الذي هو المنشــــــــــــأ للعمل تختلف دوافع العمل الع�ادي، وهذا ما 

, أعني  نلحظــه في �ثیر من النــاس حین تــأدیتــه للواج�ــات الع�ــاد�ــة حیــث تكون في الأغلــب على النحو الأوّل  

لكنّه في الوقت ذاته یتصـــــدّق على الفقراء مثلاً، أو �مارس عملاً مندو�اً آخر طل�اً   الخوف من العذاب والعقاب ,

 لمز�د الثواب ورجاءً لعلوّ المنزلة عند الله تعالى، وهو ما �شاهده �لّ منّا في نفسه أ�ضاً ومن خلال أعماله.

ــارت جملة من الآ�ات الكر�مة إلى مراتب الع�ادة، و  دِیدٌ وَمَغْفِرَةٌ مِنَ  {ل تعالى:  اققد أشــ ــَ وَفِي الاْخِرَةِ عَذَابٌ شـ

نَْ�ا إِلاَّ مَتَاعُ   وَانٌ وَمَا الْحََ�اةُ الدُّ ــْ ]، إلى غیر ذلك من الآ�ات الكر�مة الواردة بهذا ٢٠} [الحدید/  الْغُرُورِ اللهِ وَرِضــــــ

في  عل�ه الســـــــــــلام  ، قال أمیر المؤمنینعلیهم الســـــــــــلام  المعنى الذي أكّدته الروا�ات المرو�ة عن أئمة اهل البیت 

  .)١٩()لم أعبده خوفاً ولا طمعاً، لكنّي وجدته أهلاً للع�ادة فعبدته (�عض خط�ه المأثورة عنه: 

العلم القطعي �العواقب الأخرو�ة  ، وهو  مانع من الضـــــلال  )علم(تّضـــــح معنى أنّ العصـــــمة ســـــببها  ومن هنا ی

للمعاصــــــي ورذائل الأفعال، علماً لا یداخله ر�ب ولا �عتر�ه شــــــكّ، علماً تســــــقط دونه الحجب فیرى صــــــاحُ�ه رأي 

ذلك العلم الذي قال تعالى ف�ه:  ي النشـأة الأخرى،  العین، و�لمس لمس الحسّ ت�عات المعاصـي ولوازمها وآثارها ف

ــاناً  ]، ٦ــــــــــــــــــــ  ٥} [التكاثر/    َ�لاَّ لَوْ تَعْلَمُونَ عِلْمَ الَْ�قِینِ ٭ لَتَرَوُنَّ الْجَحِ�مَ  { ــاح�ه إنســـ فمثل هذا العلم �خلق من صـــ

مثال�اً، لا �خالف قول رّ�ه قید أنملة، ولا یتعدّى الحدود التي رسـمها له في ح�اته قدر شـعرة، ولن تنتفي المعصـ�ة  

 في ح�اته فحسب، بل إنّ مجرّد التفكیر فیها لن �جد له سبیله إل�ه.

هـذا من جهـة، ومن جهـة أُخرى فـإنّ اســــــــــــــتشــــــــــــــعـار عظمـة الخـالق، والتفـاني في معرفتـه، والعلم ال�قیني �مقـام  

الر�و��ة والألوه�ة المتعال�ة، و�مقام العبد والعبود�ة المحضــــــة الخالصــــــة � تعالى، �لّ ذلك مانع من ارتكاب �لّ 

  ها خوف ولا رجاء، بل �ما قال أمیر المؤمنینقب�ح، ودافع أكید نحو الطاعة الخالصـــــــــــة والع�ادة التي لا �شـــــــــــو�

وخصـائصـه وآثاره في   أشـرنا في مقال آخر إلى معنى ال�قینوقد ،  )  وجدتُك أهلاً للع�ادة فعبدتُك (  :علیهم السـلام

�ما أشـرنا إلى في ذلك سـلوك الإنسـان، وما �خلفه من عصـمة من الذنوب والمعاصـي، بل ومن الخطأ والنسـ�ان،  

ــها عند المت�قّن، ول�س هو نت�جة للمقدّمات   أنّ المقال إلى  ــور الحقائق بنفســــــ ــل من حضــــــ هذا ال�قین هو الحاصــــــ

 س�أتي مز�د توض�ح لهذا العلم العاصم من الذنوب.، �م العقل�ة والبراهین المنطق�ة

 
 . ۱۰/۱٥ نھج البلاغة،  )۱۹(



 

٤٤٤ 
 

تّضــح أنّ الســبب أو المنشــأ الرئ�ســي للعصــمة هو العلم، فكما أنّ الفرد منّا قد عصــمه علمه عن تناول  ی�هذا و 

ــمه   الســــمّ، وعن المشــــي عار�اً بین الناس، وعن إلقاء نفســــه من شــــاهق وغیر ذلك، فكذلك النبيّ والإمام قد عصــ

ســـــــبیل لها في تفكیر أيّ  مور لاعلمه عن �لّ �اطل وضـــــــلال في القول أو الفعل أو الســـــــلوك، و�ما أنّ هذه الأ

 ، �ذلك المعاصي �النس�ة إلى المعصومین.واحد منا

ــح: أنّ   ــمة وع�ارة أوضـ ــب�ة  العصـ ــمة نسـ ــب�ة، واُخرى مطلقة، أمّا العصـ ــمة نسـ ــ�م إلى عصـ �مكن في الواقع تقسـ

هي التي عند الأنب�اء والأوصـــــــــ�اء وحجج الله على خلقه  العصـــــــــمة مطلقة ف ، وأمّاموجودة عند جم�ع الناسفهي 

ــب�ة في العصـــــمة ولا تختلف  ، علیهم الســـــلام  وأمنائه في بلاده وع�اده و�نّما   ،مضـــــمون المفاد و الالمطلقة عن النســـ

 .في سعة الدائرة وض�قهاالخلاف بینهما 

ما العلم، لكن  هو  منشــــأها وســــببها  أنّ إذ   ,لاخت�ارواالعصــــمة بین  منافاة قد اتضــــح من خلال ما تقدم عدم الف

 الجواب لا �سعه هذا ال�حث و�حتاج لمجال أوسع. ؟لعصمةلمنشأ  الذي �كون  العلمهو 

 ؟أهل البیت من هم:  المطلب الرا�ع

ــمنـ دلالـة واف�ـة على    الكر�مـة �ـة الآ ففي  دلالـت مهمـة و�بیرة تتمحور حول (أهـل البیـت)،  آ�ـة التطهیر    ت لقـد تضـــــــــــ

العصمة ل�ست من  إذ  فصاح عن المراد بــــــــ (أهل البیت), �حتاج إلى تدخل العامل الغیبي من أجل الإ مما    ، تهم عصم 

الأمور التي �مكن اســتكشــافُها �صــورة قطع�َّة من خلال ظواهر الأمور التي تمثِّل أدواتنا الاعت�اد�َّة، فلا بُدَّ من تدخُّل 

ــمة  ــنَّة من أجل تحدید من �متلك العصــ ــؤال  ، ف العامل الغیبي المتمثِّل في القرآن أو الســ ــه هنا هو:  الســ الذي �طرح نفســ

 ؟ دلّت آ�ة التطهیر على عصمتهم من هم أهل البیت الذین 

ــوح تام على أنّ (أهل البیت) عنوان یُراد �ه    والجواب: أنّ  ــح�ح�ة التي تدل بوضــــــ هناك الكثیر من الأحادیث الصــــــ

دین مخصــــــوصــــــین، وهذه إشــــــارة لأهم هذه  ف   ، معنًى خاص في لســــــان الشــــــر�عة المقدّســــــة  لا یدلّ إلاَّ على أناس مُحدَّ

 الاحادیث الدالة على ذلك: 

خرج النبي صـلى الله عل�ه وسـلم غداة    ( أخرج مسـلم في صـح�حه من طر�ق صـف�ة بنت شـی�ة، قالت: قالت عائشـة:    -   أ 

وعل�ه مرط مرحل من شـــــــــعر أســـــــــود، فجاء الحســـــــــن بن علي فأدخله، ثم جاء الحســـــــــین فدخل معه، ثم جاءت فاطمة 

رَكُمْ تَطْهِیرًا  فـأدخلـه، ثم قـال: { فـأدخلهـا، ثم جـاء علي   تِ وَُ�طَهِّ لَ الْبَیـْ بَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أهَـْ ا یُرِ�ـدُ �َُّ لِیـُذْهـِ [الأحزاب /    }   إِنَّمـَ



 

٤٤٥ 
 

٢٠(  ) ] ٣٣( .   

ــلى الله عل�ه   ــلمة ر�یب النبي صـــ ــننه من طر�ق عطاء بن أبي ر�اح، عن عمر بن أبي ســـ وأخرجه الترمذي في ســـ

إِنَّمَا یُرِ�دُ �َُّ لِیُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أهَْلَ الْبَیْتِ   نزلت هذه الآ�ة على النبي صــــــلى الله عل�ه وســــــلم { لما    ( وســــــلم، قال: 

رَكُمْ تَطْهِیرًا  } في بیت أم ســـــــلمة، فدعا فاطمة و حســـــــنا و حســـــــینا، فجللهم �كســـــــاء، وعلي خلف ظهره، فجللهم   وَُ�طَهِّ

ــلمة: وأنا معهم �ا نبي الله؟   ــاء، ثم قال: (اللهم هؤلاء أهل بیتي فأذهب عنهم الرجس وطهرهم تطهیرا)، قالت أم سـ �كسـ

 .  )٢١(، وقد صحّح الأل�اني سنده ) )   أنت على مكانك وأنت على خیر   قال: ( 

دخلت على واثلة بن الأســقع    ( وأخرجه عبد الله في زوائده على مســند أ�ه أحمد من طر�ق شــداد أبي عمار، قال: 

وعنده قوم، فذ�روا عل�ا، فلما قاموا قال لي: ألا أخبرك �ما رأیت من رســـــــول الله صـــــــلى الله عل�ه وســـــــلم؟ قلت: بلى،  

قال: أتیت فاطمة رضـي الله تعالى عنها أسـألها عن علي، قالت: توجه إلى رسـول الله صـلى الله عل�ه وسـلم، فجلسـت  

صـــلى الله عل�ه وســـلم ومعه علي وحســـن وحســـین رضـــي الله تعالى عنهم، آخذ �ل واحد    أنتظره حتى جاء رســـول الله 

منهما بیده حتى دخل، فأدنى عل�ا وفاطمة فأجلســــهما بین ید�ه واجلس حســــنا وحســــینا �ل واحد منهما على فخذه، ثم  

ــاء، ثم تلا هذه الآ�ة {   لف علیهم  رَكُمْ تَطْهِیرًا ثو�ه، أو قال: �ســــــــــ }، إِنَّمَا یُرِ�دُ �َُّ لِیُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أهَْلَ الْبَیْتِ وَُ�طَهِّ

 .  )٢٢(، وقد صحّح شعیب الأرنؤوط سنده ) ) وقال: (اللهم هؤلاء أهل بیتي وأهل بیتي أحق 

في بیتي نزلت  ( وأخرجه الحاكم في مســنده من طر�ق عطاء بن �ســار، عن أم ســلمة رضــي الله عنها، أنها قالت:  

رَكُمْ تَطْهِیرًا   { هذه الآ�ة   }، قالت: فأرسل رسول الله صلى الله عل�ه    إِنَّمَا یُرِ�دُ �َُّ لِیُذْهِبَ عَنْكُمُ الرِّجْسَ أهَْلَ الْبَیْتِ وَُ�طَهِّ

وسـلم إلى علي وفاطمة والحسـن والحسـین رضـوان الله علیهم أجمعین، فقال: (اللهم هؤلاء أهل بیتي)، قالت أم سـلمة:  

)، وقد صـــــــــحح الحاكم   إنك أهلي خیر وهؤلاء أهل بیتي اللهم أهلي أحق   �ا رســـــــــول الله ما أنا من أهل البیت؟ قال: ( 

 .   )٢٣(سنده على شرط الش�خین ووافقه الذهبي على شرط مسلم 

إن رسول الله صلى الله عل�ه وسلم   ( أخرج الترمذي في سننه من طر�ق علي بن ز�د، عن أنس بن مالك، قال:    -   ب 

 
 صلى الله علیھ وسلم).   ( ، كتاب الفضائل، باب فضائل أھل بیت النبي ۲٤۲٤، ح ۱۸۸۳/ ٤  صحیح مسلم،    )۲۰(
 بأحكام الألباني علیھا. ، كتاب تفسیر القرآن، سورة الاحزاب، الأحادیث مذیلة  ۳۲۰٥، ح ۳٥۱/ ٥  سنن الترمذي،   )۲۱(
 ، مسند الشامیین، مسند أبي ثعلبة الخشني، الأحادیث مذیلة بأحكام شعیب الأرنؤوط علیھا ۱۷۰۲۹، ح ۱۰۷/ ٤  مسند أحمد،    )۲۲(
 ، كتاب التفسیر، تفسیر سورة الاحزاب، مع الكتاب: تعلیقات الذھبي في التلخیص ۳٥٥۸، ح ٤٥۱/ ۲  المستدرك على الصحیحین،   )۲۳(



 

٤٤٦ 
 

إِنَّمَا یُرِ�دُ �َُّ لِیُذْهِبَ عَنْكُمُ    {   كان �مر ب�اب فاطمة سـتة أشـهر إذا خرج إلى صـلاة الفجر �قول: الصـلاة �ا أهل البیت 

رَكُمْ تَطْهِیرًا الرِّجْسَ أهَْلَ الْبَیْتِ   ــعّفه من جهة علي بن  ) }   وَُ�طَهِّ ــنده، إلا أن الال�اني قد ضـــــــــ ن الترمذي ســـــــــ ــّ ، وقد حســـــــــ

  . )٢٤(ز�د 

ــلم مقرونـا بثـابـت البنـانى، وال�ـاقون، وقـال المزي عن �عقوب بن   وقـد روى لـه روى لـه ال�خـارى فى (الأدب) ومســـــــــــ

 .   )٢٥()  صدوق   ( ، وقال عن الترمذى:  )   ثقة، صالح الحدیث   ( شی�ة:  

لف ف�ه، وروا�ة  ، وعل�ه فهو مخت   )٢٦()  �ان من أهل الصــــدق   ( وقال الحافظ ابن حجر العســــقلاني عن الســــاجى: 

 ولذا حسّن الترمذي سنده.   المختلف ف�ه حسنة, 

ــاً عن قتی�ة بن ســــــعید �محمد بن ع�اد (   - ج   ــلم في صــــــح�حه أ�ضـــ )، قالا: حدثنا حاتم   وتقار�ا في اللفظ   أخرج مســـ

لما نزلت هذه    ( (وهو ابن إســــــــماعیل)، عن �كیر بن مســــــــمار، عن عامر بن ســــــــعد بن أبي وقاص، عن أب�ه، قال: 

] دعا رســول الله صــلى الله عل�ه وســلم عل�اً وفاطمة وحســناً  ٦١} [آل عمران/   فَقُلْ تَعَالَوْا نَدْعُ أَبْنَاءَنَا وَأَبْنَاءَكُمْ   الآ�ة: { 

 . )٢٧() وحسیناً، فقال: (اللهم هؤلاء أهلي) 

وأخرجه الترمذي في سـننه عن قتی�ة، حدثنا حاتم بن إسـماعیل، عن �كیر بن مسـمار، عن عامر بن سـعد بن أبي  

 .   )٢٨(وقاص، عن أب�ه، قال: نحوه، وقد صحّح الترمذي سنده و�ذا الش�خ الأل�اني 

دعا رســـول الله صـــلى الله عل�ه وســـلم عل�اً وفاطمة وحســـناً    ( وأخرجه في ســـننه أ�ضـــاً بهذا الســـند مختصـــراً، وف�ه:  

  . )٢٩(، وقد صحّح الترمذي سنده، و�ذا الش�خ الأل�اني ) )   وحسیناً، فقال: (اللهم هؤلاء أهلي 

أحمد بهذا الطر�ق، نحو لفظ مسـلم، وقد صـحّح شـعیب الأرنؤوط سـنده  وأخرجه عبد الله في زوائده على مسـند أب�ه  

 
 ، تفسیر القرآن، سورة الاحزاب، الأحادیث مذیلة بأحكام الألباني علیھا. ۳۲۰٦، ح ۳٥۲/ ٥  سنن الترمذي،   )۲٤(
 . ٤۰۷۰، رقم ٤٤٤ـ    ٤۳۸/ ۲۰  تھذیب الكمال، المزي،   )۲٥(
 ٥٤٥، رقم ۲۸٤/   ۷تھذیب التھذیب، ابن حجر،    )۲٦(
 أبي طالب رضي الله عنھ) (فضائل علي بن    ٤، كتاب فضائل الصحابة، ب ۲٤۰٤/  ۳۲، ح ۱٤۷۰/ ٤  صحیح مسلم،    )۲۷(
 ، الأحادیث مذیلة بأحكام الألباني علیھا ۲۱، كتاب المناقب، باب، ۳۷۲٤، ح ٦۳۸/ ٥  سنن الترمذي،   )۲۸(
 ، كتاب تفسیر القرآن، سورة آل عمرآن، الأحادیث مذیلة بأحكام الألباني علیھا ۲۹۹۹، ح ۲٥٥/ ٥ سنن الترمذي،   )۲۹(



 

٤٤۷ 
 

  . )٣٠(على شرط مسلم 

وأخرجه الحاكم في مســـتدر�ه عن جعفر بن محمد بن نصـــیر الخلدي، ثنا موســـى بن هارون، ثنا قتی�ة بن ســـعید،  

دعا رسـول   ( ثنا حاتم بن إسـماعیل، عن �كیر بن مسـمار، عن عامر بن سـعد، عن أب�ه، قال: نحوه مختصـراً، وف�ه: 

ــیناً رضــــي الله عنهم، فقال: (اللهم هؤلاء أهلي  ــناً وحســ ــلم عل�اً وفاطمة وحســ ــحّح  ,    )   الله صــــلى الله عل�ه و ســ وقد صــ

 .  )٣١(الحاكم سنده على شرط ال�خاري ومسلم ووافقه الذهبي في التلخ�ص 

ــ (أهل البیت) في لســـــــان   دون فهذه الأحادیث صـــــــر�حة الدلالة على أن المراد بــــــــــــــــــ الشـــــــر�عة المقدّســـــــة أناس مُحدَّ

، علیهم الســـلام   ، وقر�نها أمیر المؤمنین ، و�ضـــعته فاطمة    مخصـــوصـــون، هم أصـــحاب الكســـاء الخمســـة، رســـول الله 

 وولدیها س�طا رسول الله الحسن والحسین. 

 نتائج ال�حث

ا علم أنّ إرادة النبي الكر�م مفـاد الآ�ـة الكر�مـة هو: أنّ الله عزّوجـلّ  إنّ  ــلام (  وعترتـه من أهـل بیتـه   لمـّ  ) علیهم الســـــــــــ

تجري دائماً على وفق ما شــرّعه لهم من أحكام، �حكم ما زُوّدوا �ه من إمكانات ذات�ة ومواهب مكتســ�ة، نت�جة تر�یتهم  

د، ثمّ �حكم ما �انت لدیهم من القدرات على   على وفق م�ادئ الإســــلام، تر��ةً حوّلتهم في ســــلو�هم إلى إســــلام متجســــّ

اً وخبرةً ، فقد صــــــــحّ له الإخ�ار عن ذاته المقدّســــــــة �أنّه لا یر�د لهم  إعمال إرادتهم وفق أحكامه التي اســــــــتوعبوها علم 

فعالهم، ماداموا هم لا یر�دون �إرادته التكو�ن�ة إلاّ إذهاب الرجس عنهم، لأنّه لا �ف�ض الوجود إلاّ على هذا النوع من أ 

 عنهم. نفسهم إلاّ إذهاب الرجس والتطهیر  لأ 

ــالة، و�عطائهم   ــطفاء والاخت�ار من الله تعالى ل�عض عبیده، في حمل أع�اء الرســـــــــــ ــح معنى الاصـــــــــــ و�هذا یتّضـــــــــــ

الإمكانات العال�ة، من العلم العاصـــــــم وغیره، فإنّ جم�ع ذلك یرجع إلى إرادتهم واخت�ارهم، ضـــــــمن الحكمة الإله�ة في  

ــتعداده  ــتعدّ �مقدار اســـــــ ــ�كون عل�ه هؤلاء البررة من    إعطاء �لّ مســـــــ ، فقد علم الله تعالى من الأزل وقبل الخلق ما ســـــــ

 
، مســند العشــرة المبشــرین بالجنة، مســند ســعد بن أبي وقاص، الأحادیث مذیلة بأحكام شــعیب  ۱٦۰۸، ح ۱۸٥/ ۱  مســند أحمد بن حنبل،   )۳۰(

 .  الأرنؤوط علیھا 
ــحیحین،    )۳۱( ــتدرك على الص ــلم، مع الكتاب:  ٤۷۱۹، ح ۱٦۳/ ۳  المس ــلى الله علیھ وس ــول الله ص ــحابة، مناقب أھل رس ، كتاب معرفة الص

 تعلیقات الذھبي في التلخیص. 



 

٤٤۸ 
 

الطـاعـة والطهـارة، وتمحّض إرادتهم ف�مـا یر�ـده الله تعـالى، فـأعطـاهم مـا یتمكّنون �ـه من توظ�ف إرادتهم في الطـاعـات 

، و�العكس لو �ان قد أعطى تلكم المواهب مَن    ، ولو منعهم ذلك، �ان خلفاً في وعده جلّ وعلا   والع�ادات فحســـــــــــــب 

 نه، تعالى عن ذلك علوّاً �بیراً. علم منه عدم الالتزام �مدلولها، لكان ذلك عبثاً م 
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the Islamic Publishing Foundation affiliated with the Association of Teachers in Qom. 

13. Rasa’il Al-Sharif Al-Murtada by Abu Al-Qasim Ali ibn Al-Hussein Al-Musawi, Dar Al-
Quran Al-Karim, Sayyid Al-Shuhada Press, Iran, Qom, printed in 1405 AH. 

14. Riyadh Al-Salikin by Sayyid Ali Khan Al-Husseini Al-Hasani Al-Madani Al-Shirazi, known 
as Ibn Ma’sum, published by the Islamic Publishing Foundation affiliated with the Association 
of Teachers in the Hawza Ilmiyya, Qom, printed in 1412 AH. 

15. Sunan Al-Tirmidhi by the Hafiz Abu Isa Muhammad ibn Isa ibn Sura Al-Tirmidhi, verified by 
Ahmad Muhammad Shakir, published by Dar Ihya Al-Turath Al-Arabi - Beirut. 

16. Sharh Al-Mawaqif (for Qadi 'Izz Al-Din Abdul Rahman ibn Ahmad Al-Iji) by Sharif Ali ibn 
Muhammad Al-Jurjani, verified by Ali ibn Muhammad Al-Jurjani, first edition, printed in 1325 
AH, Sa’adah Press - Egypt. 

17. Sharh Nahj Al-Balagha by Ibn Abi Al-Hadid Al-Mu’tazili, verified by Muhammad Abu Al-
Fadl Ibrahim, first edition, printed in 1378 AH, published by Dar Ihya Al-Kutub Al-Arabiya - 
Issa Al-Babi Al-Halabi and partners. 

18. Al-Sahah by Ismail ibn Hammad Al-Jawhari, published by Dar Al-Ilm Lilmalayin - Beirut, 
second edition, 1979 AD, verified by Ahmad Abdul Ghafur Attar. 

19. Sahih Al-Bukhari by Muhammad ibn Ismail Al-Bukhari, published by Dar Ibn Kathir - Beirut, 
verified by Dr. Mustafa Dib Al-Bagha, 3rd edition, 1407 AH, offset print from the Istanbul 
Printing House edition, Dar Al-Fikr, Lebanon. 

20. Sahih Muslim by Muslim ibn Al-Hajjaj Abu Al-Hussein Al-Qushairi Al-Nisaburi, published 
by Dar Ihya Al-Turath Al-Arabi - Beirut, verified by Muhammad Fouad Abdul-Baqi, with 
commentary by Muhammad Fouad Abdul-Baqi. 
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21. Al-Sawa’iq Al-Muhriqah by Ahmad ibn Hajar Al-Haytami Al-Makki, Cairo Library - Egypt. 
22. Al-Kafi by Thiqat Al-Islam Abu Ja’far Muhammad ibn Ya’qub ibn Ishaq Al-Kulayni Al-Razi, 

known as Sheikh Al-Kulayni, verified by Ali Akbar Al-Ghaffari, 5th edition, printed in 1363 
SH, published by Dar Al-Kutub Al-Islamiyah - Tehran. 

23. Al-Kashshaf by Abu Al-Qasim Jar Allah Mahmoud ibn Omar Al-Zamakhshari, Dar Al-Kitab 
Al-Arabi Beirut, Lebanon, 3rd edition, printed in 1407 AH. 

24. Lisan Al-Arab by Ibn Manzur, published by Dar Ihya Al-Turath Al-Arabi - Beirut, first 
edition, printed in 1408 AH. 

25. Majma’ Al-Bayan by Abu Ali Al-Fadl ibn Al-Hasan Al-Tabarsi, Al-Alami Foundation for 
Publications, 1st edition, printed in 1415 AH. 

26. Majmu’ Al-Fatawa by Ahmad ibn Abdul Halim ibn Taymiyyah Al-Harrani. 
27. Mir’at Al-Uqul by Allama Muhammad Baqir Al-Majlisi, published by Dar Al-Kutub Al-

Islamiyah. 
28. Al-Mustadrak 'ala Al-Sahihayn by Al-Hakim Al-Nisaburi, with Al-Dhahabi’s inclusions in 

the summary, published by Dar Al-Kutub Al-Ilmiyah - Beirut, 1st edition, 1990 AD. Also, 
published by Dar Al-Ma’rifah - Beirut, supervised by Yusuf Abdul Rahman Al-Mar’ashli, 
without date. Also, Dar Al-Ma’rifah - Beirut. 

29. Al-Musnad by Ahmad ibn Hanbal Al-Shaybani, verified by Shu’aib Al-Arna’ut, published by 
Qurtuba Foundation - Cairo, 1st edition. Also, published by Dar Al-Hadith - Cairo, explained 
by Ahmad Muhammad Shakir and Hamza Ahmad Al-Zein, 1st edition, 1416 AH. Also, 
published by Dar Sader - Beirut. Also, published by Al-Resalah Foundation, verified by Shu’aib 
Al-Arna’ut and others, 2nd edition, 1420 AH. 

30. Al-Muqni’ah by Abu Abdullah Muhammad ibn Muhammad ibn Al-Nu’man Al-Akbari Al-
Baghdadi, known as Sheikh Al-Mufid, verified by the Islamic Publishing Foundation, second 
edition, printed in 1410 AH, published by the Islamic Publishing Foundation affiliated with the 
Association of Teachers in Qom. 

31. Al-Manhaj Al-Jadid fi Ta’lim Al-Falsafah by Professor Muhammad Taqi Misbah Yazdi, 
published by the Islamic Publishing Foundation affiliated with the Association of Teachers in 
the Hawza Ilmiyya, Qom, printed in 1409 AH. 

32. Nahj Al-Balaghah (Sermons of Imam Amir Al-Mu’minin Ali, peace be upon them) by Sayyid 
Al-Sharif Muhammad ibn Al-Hussein ibn Musa Al-Radi Al-Musawi, known as Sayyid Al-Radi, 
verified by Sheikh Muhammad Abduh, 1st edition, printed in 1412 AH, published by Dar Al-
Dhakha’ir, Qom. 


