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Abstract  

Muslims in their connection to Islam are of two types: the first is the general 
Muslims, who are the majority, and the second is the scholars, who are the 
minority. Generally, Muslims practice the rituals, customs, and traditions of their 
religion through the ideas produced by the scholars. The scholars’ output varies 
between fatwas and intellectual opinions. 

On the other hand, the teachings of this religion, which shaped the people of the 
Arabian Peninsula differently from the pre-Islamic era, were not documented and 
preserved. Instead, they were confined to oral culture when the state decided to 
prohibit the documentation of prophetic traditions at the beginning of the Rashidun 
era. The early Muslims, according to these instructions, preferred oral narration as 
it was the easiest means available to convey ideas to others. Thus, Islamic 
intellectual production became captive to human memory due to the prohibition of 
writing and documentation at that time. 

As Muslims developed, life forced them to resort to documentation, or what 
scholars call “the restriction of knowledge.” However, this happened after the 
situation had become complicated, landmarks had changed, and people who were 
not originally from the Arabian Peninsula had entered and played a role in this 
documentation. At the same time, they had their own goals, interests, and conflicts, 
which negatively affected the documentation process. 

Since politics has the final say, political decisions and orientations had the upper 
hand in documentation. Because politics is characterized by oppression, 
dominance, and tyranny, the historical documentation of events in the early stages 
of Islam was one of the results of this political tyranny. This negatively reflected 
and produced oppressive results that played a significant role in changing the 
mentality of the Muslim individual and their doctrinal affiliation in particular, 
which is the focus of this research. 

Keywords: rituals, pre-Islamic era, political orientations, historical documentation, doctrinal 
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 ولىفي القرون الاسلامیة الأ ثر الاستبداد السیاسي على التدوین التاریخيأ
 أ.م.د. جمعة ثجيل ع�لة  

 �لية الآداب  ـ جامعة ذي قار

 :الخلاصة
بالدالمسلمون   ارتباطهم  ،  في  الاقلیة  العلماء وهم  والثاني:  الاغلبیة  المسلمین وهم  الاول عموم  نوعان:  الاسلامي  ین 

والمسلمون بشكل عام یمارسون شعائر وعادات وطقوس دینهم عبر ما یصل الیهم من افكار ینتجها العلماء. وانتاج العلماء  
 كریة.لفا والآراءیتنوع بین الفتاوى 

شكل مغایر للعصر الجاهلي ، لم تدون وتحفظ ،  بصنع انسان الجزیرة  الذي  ومن ناحیة اخرى فان تعالیم هذا الدین  
قررت عندما  الشفویة  الثقافة  أسیرة  كانت  وفضل    وانما   ، الراشدي  العصر  بدایة  في  النبویة  الاحادیث  تدوین  منع  الدولة 

المنتج  الاخرین. فاصبح  الى  الفكر  لتوصیل  المتاحة  الوسائل  اسهل  باعتباره  الشفوي  السرد  التعلیمات  الاوائل بموجب هذه 
 حینها.  والكتاباتالفكري الاسلامي اسیر الذاكرة البشریة لعدم السماح بالتقیید والتدوین 

) لكن هذا الامر حصل  )ثم تطور المسلمون واجبرتهم الحیاة على اللجوء الى التدوین او ما یسمیه العلماء ((تقیید العلم
عرب اناس لیس من سكانها وكان لهم دور في هذا التدوین ،  البعد ان اختلطت الاوراق وتغیرت المعالم ودخل في جزیرة  

 طعات مما أثر سلباً على آلیة التدوین.اومصالح وتقوفي نفس الوقت كانت لهم غایات 
وبما ان السیاسة هي صاحبة القول الفصل ، فان القرارات السیاسیة والتوجهات السیاسیة والتوجهات السیاسیة كانت  

المراحل    لأحداثلان السیاسة تتسم بالقهر والغلبة والاستبداد ، فان التدوین التاریخي  احبة الید الطولى في التدوین. وهي ص
في  لعبت دوراً كبیراً  قمعیة  نتائج  فانعكست سلباً وافرزت   ، السیاسي  الاستبداد  نتائج هذا  احدى  الاسلام كانت  الاولى من 

 تغییر عقلیة الفرد المسلم وانتمائه العقائدي بشكل خاص وهذا ما تدور حوله احداث البحث. 
 ، الانتماء العقائدي .  العصر الجاهلي ، التوجهات السیاسیة ، التدوین التاریخي الكلمات المفتاحیة : الشعائر ، 

 : المقدمة

لم تكن المشكلة التي نشأت منذ اللحظة الاولى بعد وفاة النبي الاكرم (ص) مشكلة نبوة او رسالة ، اذ 
والتساؤل   الشك  موضع  هاتین  وضع  احد  لمنع  لا  وحدویة  سیاسیة  حروبا  كانت  الردة  حروب  حتى   ،

الانفصال والمحافظة على الدولة ومركزیتها ، بقي الملك ووراثة الدولة هو المشكلة الاساسیة ، فحاول كل  
طرف ینادي بانه الوریث الاحق لهذه الدولة ان یسبغ على دعواه صفة الشرعیة اتكاءً على آیات الرسالة  
واحادیث النبوة ، فاختلط مفهوم الرسالة بمفهوم النبوة بمفهوم الملك ، واصبحت المشكلة البحث عن غطاء  

 ایدیولوجي یعطي السلطة والحكم صفة الشرعیة. 

یقول محمد شحرور : اننا نتفق مع كل من یقول بخطورة وضع الاحادیث النبویة ، فالكذب على لسان  
تأویل الآیات  لیس  النبي (ص)   ننبه الى ما هو اخطر من الوضع ، انه  كالكذب على لسان غیره ، لكننا 

 .)١(تأویلاً یخرج بها عن مقاصدها ویبترها عن سیاقها الذي قبلت فیه



 

ن نعترف بها ، وهي أن من یمتلك السلطة تصبح لدیه القدرة على تحویل  أهناك حقیقة تأریخیة یجب و
الباطل الى حق والحق الى باطل ، بل والاكثر من هذا انه یمتلك القدرة على حمایة الباطل ورعایته من  

مانة وحق  أخلال وعاظ السلاطین الذین یزینون ویلمعون من یخدم مصالحهم ویحولونهم الى رجال صدق و
هل  أودین ، بینما یحولون من یخالفهم في الرأي الى زنادقة ومارقین ومرتدین وخوارج حتى ولو كانوا من 

 ن نطلق علیه ((الاستبداد السیاسي)).أالحق والصلاح. وهذا ما یمكن 

  حداث التاریخیة ، فالمعروف ان كل دولة لها هم عامل یؤثر في تدوین الأأوهذا الاستبداد السیاسي هو  
ید  ما  المؤرخین  سیكون  ومن  فالتنكیل  والا   ، مساوئها  من  شیئاً  یمسوا  ان  ویخافوا   ، نظرها  وجهة  نون 

عن هذه القضیة بقولهم    )٣( والصفدي  )٢(حلیفهم ، وربما طارت الرؤوس من فوق الجسد ، ولقد عبّر الذهبي
: ((مازال هذا الامر في كل دولة قائمة ، یصف المؤرخ محاسنها ، ویغض عن مساوئها ، وذلك خوفاً من  

 .السیف والضرب))

التاریخیة منذ عصر الرسالة    للأحداث  حادیة في تقییمها  أحفلت معظم المؤلفات الاسلامیة بنظرة  وقد  
الى یومنا ، وبرز هذا الامر واضحاً في مؤلفات القرون الاولى ، لذلك جاءت هذه المؤلفات معلنة الحرب  

وا المحاكمة ، ولم یتجه على الفرق المخالفة واتهمتها بالضلال والزیغ ، وادخلوا الفرق المخالفة في دائرة  
في  أ التشكیك  الى  علآبداً  فنشأت  فرقهم.  وافكار  الذین  أ  ىراء  الفقهاء  من  طبقة  هذا  عمال  أ  باركواثر 

صحاب القرار ، وفي الوقت نفسه الغاء تام للفكر المخالف في الرأي والعقیدة أوتصرفات الحكام المستبدین  
ال الامر. وزاد   ىوصل  هذا  بسبب  نزاعات وصراعات طاحنة  فنشأت   ، الدین  التكفیر والخروج من  حد 

تعقیداً  ا سیاسیة  ألامر  لعوامل  منهم  خضوعاً  راسخة  كعقیدة  الخلافات  هذه  صدروا  المؤرخین  طبقة  ن 
وذلك من خلال عشرات النصوص    التاریخیة.  للأحداث ومذهبیة حالت بینهم وبین التشخیص الموضوعي  

التي تلح على مفهوم واحد هو ((الصبر)) على الحكام خوف ((الفتنة)) من دون مقابل نص واحد یشیر الى  
عشرات  خلال  من  وكذلك   ، المعارضة  في  المحكومین  حق  یتناول  او   ، للحریة  السیاسي  المفهوم 

اقصائیة    بأوصاف"النصوص" التي تؤكد على الرفض للمعارضة وابداء الراي وذلك عن طریق وصفهم  
مثل : ((المرتدون)) ، ((الزنادقة)) ، ((الغوغاء)) وغیرها. وبالنتیجة اصبح هناك خلط ما بین ما هو دیني 

 وما هو سیاسي على ارض الواقع.

 التوظیف السیاسي للروایات التاریخیة :المبحث الاول : 



 

: ((یجب علینا ان نعترف ان هناك سلطاناً یخضع الیه المؤرخ في كثیر    )٤(یقول الدكتور جواد علي 
من الاحیان ، هو سلطان الراي العام ، فالمؤرخ مضطر بحكم مقامه بین مواطنیه ان یراعي شعورهم والا  
عرض نفسه للمكروه من قول او اذى ، ولهذا یضطر ان یمر بالقضایا الحساسة مراً خفیفا. او دون نقد  

 ولا إبداء راي)). 

ن ما ذهب الیه الدكتور علي جواد في النص السابق ینطبق بشكل او باخر ، بل وربما بصورة  أویبدو  
ي یؤرخون فیه ویدونون الاحداث في  ذ ال  قت رباب السیاسة في الوأاشد على موقف المؤرخ او الفقیه حیال  

وبین  والسلطة من جهة  المؤرخ  بین  الازمنة  تلك  في  الوثیقة  العلاقة  مقدار  المعروف  من  ، حیث  حینها 
 الفقیه والسلطة كذلك. 

تخذ الدین مخزناً لیستخرج منه كل طرف ما یحتاج الیه من عدة في حربه  أُ ن  أ وكان من نتیجة ذلك  
 المضاد.مع الطرف الاخر 

القر یفسر  الباطل ، وكل  آفكل طرف  الحق وتجعل خصمه على  التي تجعله على  بالكیفیة  ن ویؤوله 
الناس الى فرق   طرف یؤلف الاحادیث وینسبها الى الرسول (ص) بما یخدم الوجهة التي یتجه ، فانقسم 

بسبب   كل  إوطوائف  وازیلت  غابت  الامر  هذا  وبسبب  الدین  كون   ، وكبیرة  كل صغیرة  في  الدین  قحام 
نت  أ:    للآخرا  محدهأختلفت اثنان داخل الفرقة الواحدة حول موضوع ما ، قال  إ ذا  إجواء النقد الذاتي ، فأ

لا ان یستل سیفه ویكون الدم والعداوة  إنت مشرك ، او زندیق ، او مرتد ، فلا یكون من الاخر  أ كافر ، او  
 والثارات والفتن.  

واستحداث الفقه السلطوي ونشر الاحادیث   تأسیسلابد من الاشارة الى انه قبل ان یفكر الفقهاء في  و
اختلا الى  الطریق  مهدوا  قد  كانوا  كله  ذلك  قبل  فانهم   ، (ص)  الاعظم  للرسول  ونسبتها  هذه    قالكاذبة 

الروایات تعطي   الجبین ، فهذه  له  یندى  الدماء ما  البشاعة وسفك  الاحادیث من خلال روایات تحمل من 
بالناس وتعذیبهم.   والتنكیل  البطش  تطبیقیة لاحادیث  المدخل لاختلا   فأصبحت صورة  الروایات هي    ق هذه 

 حدیث طاعة الحاكم والصبر على ظلمه وقساوته حتى وان كان فاجراً. 

الفرید أثلاث روایات   العقد  الكلبي  حداها إ  )٥(وردها صاحب  الخطاب   تفید   )٦(عن هشام  بن  بأن عمر 
ال  )٧(یقصد سعد بن عبادة  ـالبیعة    ىادعه البعث رجلاً الى الشام فقال له :   الشام رافضاً    ىبعد خروجه 

واحمل له بكل ما قدرت علیه فإن أبى فاستعن الله علیه ، فقدم الرجل الى الشام فلقیه بحوران في    ـللبیعة  



 

" لا أبایع قرشیاً ابداً ، قال : فإني أقاتلك قال : وان قاتلتني.  سعد  حائط (بستان) فدعاه الى البیعة فقال له  
 قال : أفخارج انت مما دخلت في الامة ؟ قال : اما من البیعة فانا خارج. فرماه بسهم فقتله. 

، وتفید ان سعد بن عبادة رُمي في حمام بالشام فقتل ، ولا تزید علیه   )٨(الثانیة : عن میمون بن مهران
 شیئاً. 

 وفیها ان سعد بن عبادة رمي بسهم فمات فبكته الجن فقالت :  )٩(الثالثة : عن ابن سیرین

 وقتلنا سید الخزرج سعد بن عبادة 
 بسهمین فلم نخطئ فؤادهورمیناه 

حوران    ىتقول : ان سعد بن عبادة خرج ال  )١٠(روایة في شرح نهج البلاغة لابن ابي الحدید وهناك  
 ى بال واقفاً في الصحراء لیلاً ، ثم أورد البیتین المنسوبین ال  لأنهفمات بها ، واستطرد : فقیل قتلته الجن  

، لكن ابن ابي الحدید یعود فیقول روایة تقول ان    )١١( الاثیرالجن في نص مطابق للنص الذي اورده ابن  
أكمن له من رماه لیلاً وهو خارج الى الصحراء بسهمین فقتله لخروجه عن طاعة الامام    یومئذ امیر الشام  

الخلیفة    ـ الروایة    ـأي  هذه  عن    بأبیات واردف  صریحة  اشارات  تضمنت  المتأخرین  لبعض  انها  قال 
 .)١٢(ملابسات مقتل بن عبادة

الروایات في جملتها عل نستبعد منها    ىتتفق هذه  ان سعد بن عبادة مات میتة غامضة ، ویمكننا ان 
الروایة التي تقول انه قتل مباشرة بأمر عمر بن الخطاب لان قتل زعیم الخزرج وقائد الانصار واحد نقباء  
بیعة العقبة على المكشوف تهور لا یقدم علیه سیاسي محنك كعمر بن الخطاب ، ولعله كان سیثیر فتنة تعید 

 .)١٣(حداث الردة القریبة ، ولا مفر بالتالي من قبول الروایات التي تحدثت عن الاغتیالأالى ذاكرة الخلیفة 

ومن الغریب ان سیاسة الحكم في تلك العصور قد استخدمت الجن واتخذته في ادواتها ، وقد امن بذلك 
  .)١٤(السیاسیة الواضحة للأهدافالسذج والبسطاء من غیر وعي وادراك 

ومما یلفت النظر هنا الى دور الجن في العملیة وتفسیره بأن سعد بال واقفاً ، والتبول قیاماً مكروه   
افة ، لكن ارتكابه كمحظور دیني قد یكون  ظتتعلق بالن  لأسباب في الشریعة الاسلامیة ، وهو مكروه طبعاً  

سبب غیبي للموت ،   لإعطاء، مما یمكن ان یكون قد جرى توظیفه هنا    خفیفة سبباً في التعرض لعقوبة  
له  سلفت  كبیر  اسلامي  قائد  قتل  في  المتضمن  العقوبة  في  الاسراف  هذا  مثل  یستنكر  لا  الدیني  والوعي 
ایادي جلیلة على الاسلام بسبب مخالفة بسیطة ، اما قتله على ید الجن فیفهم منه ان هؤلاء الجن كانوا من  



 

ـ والجن   ـ وانهم تولوا قتل الصحابي غیرة على الدین    كالإنس المسلمین    لأنه فیهم المسلم وفیهم الكافر 
الف الشرع بتبوله قائماً ، هذا مع ما في القول بأن سعداً بال قائماً فقتلته الجن ، او مات میتة خفیة من  خ

 .)١٥(تصغیر لشأنه في عیون المؤمنین

والتاریخ فیما دونوه من حوادث وبالفعل فقد انتشرت خرافة قتل الجن لسعد ، ودونها رجال الحدیث  
 ذلك العصر. 

ویقول اخرون : إن أمیر الشام یومئذ كمن له من رماه لیلاً ، وهو خارج الى الصحراء بسهمین فقتله  
 لخروجه عن طاعة الامام ، وقد قال قال بعض المتأخرین في ذلك:

 یقولون سعد شكت الجن قلبه 
 الا ربما صححت دینك بالغدر 

 وما ذنب سعد انه بال قائماً 
 ولكن سعداً لم یبایع ابا بكر  

 وقد صبرت عن لذة العیش انفس  
 )١٦(وما صبرت عن لذة النهي والامر

ح للجن ان تقتل رجلاً كسعد بن عبادة لمجرد انه بال قائماً ، صیان قائل هذا الشعر لم یستوعب كیف  
مصرحاً بالسبب ، وهو موقف سعد بن عبادة من    ـالاغتیال    ـوهو بالتالي یضع الحادث على ملاك الغدر  

خلافة قریش متمثلاً في رفضه مبایعة ابو بكر ، وقد عزز الشاعر استنتاجه بالكلام عن شدة اغراء السلطة 
، الذي یضعف حتى الزهاد القادرین على ترویض انفسهم للصبر عن متع الحیاة ، ومن الواضح انه یلمح  

 بذلك الى عمر وابو بكر اللذین عرفا بالزهد وبساطة العیش قبل الخلافة وفي اثنائها.

هذه الابیات تعطي تفسیراً یمكن ان یكون سلیماً لمجمل ما حدث بشأن سعد بن عبادة ، وقائلها قریب  
لیطل    الشعبیةالعهد بالحادث ، وهي من جهتها شاهد على وعي سیاسي قادر على ان یخرق حجاب العقائد  

 .)١٧(منها على اسرار السیاسة

ید رفاقه   فیه مسلم على  یقتل  تاریخ الاسلام  ان مصرع سعد بن عبادة هو اول حدث من نوعه في 
انتصارهاأ بعد  المسلحة  السیاسیة  الحركات  الحدث یجري من جهته على سنن شائعة في  ،  نفسهم ، وهذا 

الحركات قلما تخلو بعد وصولها الى السلطة من مصائر مأساویة یذهب ضحیتها بعض قادتها الذین  فهذه  
 ن لا یتمتعوا بثمار انتصارهم. أشاء سوء حظهم 



 

اثنان،   وهذه الروایات المتعددة في طریقة طرحها للحدث ، مع ان الحدث واحد ولا یمكن ان یكون 
تدل دلالة واضحة على ممارسة فعل تعسفي وقمعي على احداث الواقع لیتكیف مع صیغة الحالة السیاسیة  

 الآونة ، وهذا هو التاریخ السیاسي الرسمي للحاكم الذي وظف الدین لصالحه. المسیطرة في تلك 

رادت ان  أذا ترتب على الاختلاف السیاسي الاختلاف الدیني ، لان كل فرقة سیاسیة عندما انتظمت  كه
تمیز نفسها عن سواها دینیاً ، فعمدت الى وضع الاحادیث ونسبتها الى رسول الله (ص) وحرفت العبادات 

غیرها. عن  وتمیزها  تفردها  لیكتمل   ، الشریعة  جوانب  وبعض  وتأججها    ،  النار  سعیر  ازداد  وبالنتیجة 
صبح التاریخ الاسلامي عندئذ حلقة من حلقات الدماء أ وارتفعت العداوات والبغضاء بین هؤلاء الخصوم ، و

 الدین.السیاسة في توظیف صنعها ت

وحین تولى الامویون مقالید الحكم ، وظفوا الدین لاستمرار الحكم في بني امیة ، فكان معاویة یقول : 
، وحین تحدث عن خلافة    )١٨(نا إیاه))الله اننا لسنا اهلاً له ما ولّّ�ا((لقد جئنا بقضاء الله وقدره ولو رأى  

 )١٩(یزید ابنه له كان یقول للمسلمین : ((ان امر یزید قضاء من القضاء ولیس للعباد الخیرة من امرهم))
فوظفت السیاسة عقائد المسلمین في الایمان بالقدر لتبریر مشروعیة وجودها ، وتبریر استمرار الخلافة في  

 نسل بني أمیة. 

وفي هذا الصدد یقول احد الباحثین المعاصرین : ((ان معاویة لم یكن یدعم ملكه بالقوة فحسب ولكن  
 بایدلوجیة تمس العقیدة في الصمیم ، ولقد كان یعلن في الناس ان الخلافة بینه وبین علي (علیه السلام) قد 
احتكما فیها الى الله فقضى الله له على علي (علیه السلام) ، وكذلك حین اراد ان یطلب البیعة لابنه یزید 
من اهل الحجاز ، اعلن ان اختیار یزید للخلافة كان قضاء من القضاء لیس للعباد خیرة في امرهم ، وهكذا 
كاد ان یستقر في اذهان المسلمین ان كل ما یأمر به الخلیفة حتى ولو كانت طاعة الله في خلافه فهو قد  

 . )٢٠(قدر على العباد))

بالغت السیاسة في الامر الى درجة ان اعلنت رسمیاً ان الخلیفة اعظم من النبي (ص) ، حیث  وقد 
تعاظم مقام الخلیفة عند الامویین مرتبة لم یبلغها النبي نفسه ، فقد وصف الحجاج بان عبد الملك بن مروان  
هو خلیفة الله وصفیه ، وقوله في خطبة له مشهور حین اكد : ((رسول احدكم في حاجته اكرم علیه من  

 .)٢١(خلیفته في اهله))

وكتب الحجاج الى عبد الملك یعظم امر الخلافة ویزعم ان السماوات والارض ما قامتا الا بها ، وان  
 .   )٢٢( الخلیفة افضل من الملائكة المقربین والانبیاء المرسلین



 

أما عن استخدام الامویین للسیف والعنف فهو تاریخ اسود في قتل حفید الرسول (ص) الحسین(ع)، 
الكعبة على ید الحجاج بن یوسف الثقفي ، واخطر ما فعلته الدولة الامویة هو قتل المعارضین  وفي تهدیم  

،   )٢٤(، وغیلان الدمشقي  )٢٣(السیاسیین لها من اتباع القدریة والجهمیة الاوائل ، من امثال سعید بن جبیر
، لم تقل السلطة السیاسیة انهم كانوا معارضین سیاسیین لها ،   )٢٦(، وجعد بن درهم  )٢٥(وعمر المقصوص 

بن   خالد  فحین خرج   ، القرآن  بخلق  یقولون  لانهم  كفرة  بأن هؤلاء  السلطة)  (فقهاء  الفقهاء  لهم  افتى  بل 
حّوا فاني مضحّ بالجعد بن درهم الذي زعم  ضعلى المنبر یوم عید الاضحى قال للناس    )٢٧(عبدالله القسري

ان الله لم یكلم موسى تكلیماً وقتله ، فكانت السیاسة تقتل المعارضین بفتوى الفقهاء ورجال الدین ، وكانت  
 .)٢٨(السیاسة تحتمي بهم 

بكار بن  الزبیر  (  )٢٩(قال  الملك  عبد  بن  سلیمان  ((قدم   : الامویة  السلطة  علماء  من    ـ  ٩٦وهو 
ان یكتب له سیرة النبي    )٣٠(م ، فامر ابان بن عثمان٧٠٢/ه ٨٢م) الى مكة حاجاً سنة  ٧١٧  ـ  ٧١٤/ه ٩٩

فامر سلیمان عشرة من    ، به  اثق  اخذتها مصححة ممن  قد  ابان : هي عندي  له  فقال   ، (ص) ومغازیه 
: لانصار في العقبتین وبدر ، فقالالكتاب بنسخها فكتبوها في رق ، فلما صارت الیه نظر فاذا فیها ذكر ا

لیس   یكونوا  ان  ، واما  بیتي غمضوا علیهم  اهل  یكون  ان  فاما   ! الفضل  هذا  القوم  لهؤلاء  ارى  ما كنت 
 هكذا.

! م على ما وصفنا لك في كتابنا هذافقال ابان : ایها الامیر لا یمنعنا ما صنعوا ان نقول بالحق ، ه 
المؤمنین لعله یخالفه ، ثم امر بالكتاب فحرق    لأمیرفقال سلیمان : ما حاجتي الى ان انسخ ذاك حتى اذكره  

ملك : وما حاجتك ان تقدم بكتاب لیس لنا  لورجع فاخبر اباه عبد الملك بن مروان بذلك الكتاب ، فقال عبد ا
 فیه فضل ، تُعر�ف اهل الشام اموراً لا نرید ان یعرفوها ، قال سلیمان : فلذلك امرت بتحریق ما نسخته)). 

مدح   فیه  كان  اذا  اما   ، لعشیرته  مدح  الكتاب  في  یكون  ان  الخلیفة  فیه    لآخرین فالمیزان عند  فیقول 
امرت  فلذلك   : قال   ، الاب  اراد  ما  الابن  طبق  وقد  فضل))  فیه  لنا  لیس  بكتاب  تقدم  ان  حاجتك  ((وما 

  بتحریق ما نسخته)).

بعد ان فرغ من قتل ابن الزبیر ، اعلن عبد الملك بن مروان خطته في مواجهة الجموع المحتشدة  و
في المدینة : ((ألا وإني لا أداوي أدواء هذه الامة الا بالسیف ، حتى تستقیم لي قناتكم ، تكلفوننا اعمال 
المهاجرین ولا تعلمون مثل اعمالهم ؟ فلن تزدادوا الا عقوبة حتى یحكم السیف بیننا وبینكم ، هذا عمرو  

هكذا. الا وانا نحمل لكم كل    بأسیافناقرابته قرابته ، وموضعه موضعه ، قال برأسه هكذا فقلنا    )٣١(بن سعید 



 

و نصب رایة ، الا وان الجامعة التي جعلتها في عنق عمرو بن سعید عندي ، أمیر  أشيء الا وثوباً على  
بتقوى الله بعد مقامي هذا الا ضربت   والله لا یفعل احد فعله الا جعلتها في عنقه ، والله لا یأمرني احد 

 . )٣٢(عنقه))

لذلك فالسبب الرئیس والاساس في استمراریة الصراعات الدینیة هو رغبة صناع القرار السیاسي في 
هذا الاستمرار ، وتغذیه الصراعات لضمان استمراریة الاستفادة منها كورقة او سلاح ایدیولوجي لمواجهة  

 الخصوم السیاسیین الاخرین.

ان الایدیولوجیة السلبیة الناتجة عن سوء فهم بعض النصوص تعطي نتائج ایجابیة للسیاسیین لكسب  
متطرفة    جماعات الاتباع وشرعنة استمرارهم في السلطة ، ولان سوء فهم بعض النصوص الدینیة یفرز  

جاهزة الاستعمال في الحروب الدولیة والاقلیمیة التي یراها صناع القرارات السیاسیة في مصلحتهم ، لذلك 
أتباع الفرق   التاریخي عندما یردد  تم توظیف أحادیث الرسول (ص) في الجهاد في غیر معناها وسیاقها 

الحاضر  الارهابیة   اني اغزو في سبیل الله في وقتنا  بیده لوددت  نفسي  الرسول (ص) : ((والذي  حدیث 
 .          )٣٣(فاقتل ، ثم اغزو فاقتل ، ثم اغزو فأقتل))

: ى الحجاج بن یوسف الثقفي فقال لهال  بإرادتهمختاراً أي  جاء  عبدالله بن عمر    أن  )٣٤(تذكر المصادر
المؤمنین عبد الملك بن مروان ، حتى قال له الحجاج بن یوسف الثقفي    لأمیربایعك  أیها الامیر امدد یدك  أ

با عبد الرحمن بعدما تأخرت عنه ؟ قال : حملني علیه حدیث رسول الله (ص)  أ: وما حملك على هذا یا  
مام مات میتة جاهلیة)) فقال له الحجاج : ((بالأمس تتأخر عن  إانه قال : ((من مات ولیس في عنقه بیعة  

، اما یدي فمشغولة عنك  لعبدالملك  لأبایعكبیعة علي بن ابي طالب مع روایتك هذا الحدیث ثم تأتیني الان  
 .))ولكن هذه رجلي فبایعها فسخر منه وعبث به وانزله منزلته

ترشدنا   جاهلیة))  میتة  مات  امام  بیعة  عنقه  في  ولیس  مات  ((من  لحدیث  ودقیقة  فاحصة  نظرة  ان 
وبشكل جلي وواضح الى اثر الاستبداد السیاسي الذي تفوح رائحته من خلال كلمات هذا الحدیث فلیس من 

وعمل صالح ثم یموت میتة جاهلیة    لأموالهالمعقول ان یؤدي المسلم فرائض الله من صلاة وصیام وتزكیة  
البیعة لهذا البشر المخلوق افضل من عبادة   لمجرد عدم وجود بیعة في عنقه لبشر مثله ، وهل اصبحت 
الخالق وعظمته ؟ ثم ان هذا الحدیث یتناقض تماما مع حدیث اخر للنبي الاكرم (ص) حین قال : ((من 

منكم سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله ناكثا لعهده یعمل في عباده بالظلم والعدوان ولم یغیر علیه بقول    رأى
 عه في النار. مأي  )٣٥(ولا فعل حق على الله ان یدخله مدخله))



 

التي صنعت واختلقت حدیث :   السیاسیة  المنظومة  نفس  الجاهلیة)) هو من  ویبدو ان حدیث ((المیتة 
جائراً   كان  وان  السلطان  الاسلامیة  طاعة  المصادر  تذكره جمیع  مع سلوك  الذي  ایضا  یتناقض  والذي   ،

على   السیاسي  التنصیص  اثر  یؤكد  وهذا  الجائرة.  قریش  سلطة  ضد  ثار  الذي  (ص)  الاعظم  الرسول 
 الاحداث والروایات التاریخیة.

الحدیث  ومنها   ، والظالمین  الجائرین  الحكام  على  الخروج  تخطئة  التاریخ  مظالم  اخطر  من  ان 
المنسوب لرسول الله (ص) : ((من كره من امیره شیئا فلیصبر علیه فانه لیس احد من الناس خرج من  

وهذا یعني ان الحكام الذین ارتكبوا افضع الجرائم لا یحق    )٣٦(السلطان شبراً فمات الا مات میتة جاهلیة))
للمسلم الوقوف بوجههم ، والمشكلة الاكبر ان هذا الحدیث الموضوع یحذر من الخروج ولو شبرا واحدا ، 

تعني   التحذیر  في  المبالغة  النبویة    لإلغاءا وهذه  والسنة  القران  اسلام  به  جاء  الذي  الحق  لصوت  التام 
 الصحیحة من اجل خدمة الانسان. 

التاریخ السیاسي الموضوع ونصر المجموعة التي وضعها اهل طاعة السلطان باختلا  تفنن    ق وهكذا 
بعدم اطاعة الظالم  یأمرالاحادیث التي تبرر ما فعله الحكام ، فلا نجد نصاً الا ونجد نصاً نقیضاً له ، فنص 

 .   )٣٧(بطاعة الظالم حتى لو اخذ مالك وجلد ظهرك  یأمرك، ونص اخر 

اختلاق حالة  وأسوأ    تعد  اشد  من  الدیني  المقدس  باطار  وتأطیرها  التاریخیة  والروایات  الاحادیث 
كان   وقد   ، المخالف  الاخر  ورفض  والكراهیة  الاستبداد  طابع  یحمل  فكراً  ولدت  التي   للأحداث الحالات 

ن الاول الهجري وانقسام الامة فیها شیعاً وأطیافاً  رالسیاسیة التي مرت بها الدولة العربیة الاسلامیة منذ الق
وتفشي   الرسول (ص)  على  الكذب  نشوء ظاهرة  في  الاثر  بنصرة كل طرف بالغ  الموضوعة  الاحادیث 

 على الاخر عن طریق التنصیص على صحة مذهب كل طرف وبطلان الاخر. 

  ، الامویین  اتباع  التي وضعها  والجبر  والقدر  والقضاء  والتسلط  السلطة  احادیث  من  الهائل  الكم  ان 
وبتشجیع منهم ، لم تجد طریقها فقط نحو متون الاحادیث وموسوعاته ، بل تحولت مع مرور الایام وبعد  
عقولهم   ملأت  حیث   ، المسلمین  من  العامة  الجماهیر  عقیدة  الى  بالقبول  والمحدثون  الفقهاء  تلقاها  ان 

   حالیاً. ووجدانهم لقرون عدیدة ولازالت تعمل عملها في نفوس العامة

ة في الواقع العربي ، ان البنیة الفكریة للمجتمعات العربیة الاسلامیة قائمة على  مومن الامور الصاد 
التراث  خلال  من  الاجیال  عبر  تراكمیة  بصورة  حصل  الامر  هذا  ان  ویبدو   ، الاستبداد  تبریر  اساس 
السیاسي الاسلامي الذي جعل من هذا الانصیاع الكبیر للاستبداد امر مقبولاً ، بل وحسنا احیانا بل وكانه  



 

الاصل في احیان اخرى. لذلك كثرت الاحادیث التي تروج لهذا الامر ومنها على سبیل المثال : ((ستون  
، والتي ذكرها ابن تیمیة في اكثر من موضع في كتابه    )٣٨(سنة بسلطان ظالم خیر من لیلة بلا سلطان))

یذك حین  الانوار  بحار  في  والمجلسي  والرعیة))  الراعي  اصلاح  في  الشرعیة  من   ر((السیاسة  اكثر  في 
في الوقت یؤكد النبي الاكرم (ص) ((ان السلطان   )٣٩(و((سلطان ظلوم خیر من فتنة تدوم))موضع ایضا  

 . )٤٠(اعتي))ف الظلوم من امتي لا تناله ش

: (( اما الخروج على ائمة الجور وقتالهم فحرام بأجماع المسلمین وان كانوا   )٤١(یقول الامام النووي
 فاسقین ظالمین ، واجمع اهل السنة انه لا یعزل السلطان بالفسق)).

وهناك العشرات من الروایات التاریخیة واقوال الفقهاء والمؤرخین التي ترسخ الطاعة المطلقة للحاكم  
حمد بن حنبل یقول : ((من غلبهم صار خلیفة وسمي امیر المؤمنین فاسقا ام  أ فالإمامالمستبد طول الوقت ، 

لنفسه   فصلاحه  الصالح  الضعیف  اما   ، نفسه  على  وفجوره  للمسلمین  فقوته  القوي  الفاجر  اما   ، فاجرا 
، وبهذه الاقوال غیر المنطقیة والتي لا یتقبلها العقل ، فان الاستبداد هنا یرتقي    )٤٢(وضعفه على المسلمین))

ان یكون فریضة اسلامیة ، وهذا مثیر للاستغراب والدهشة ، وهو اخطر شيء على الاسلام لان فیه نقطة  
اتیتم   من  انتم   : للمسلمین  یقول  انه  أي   ، الظالم  الحاكم  مسؤولیة  المسلمین  یحمل  انه  وهي  جدا  خطیرة 

ا واضح من خلال ما ینقله القرطبي عن ابن عباس قوله : ((اذا  ذ بالحاكم الظالم لانكم تعملون المنكر ، وه
 .)٤٣(رضي الله عن قوم ولى امرهم خیارهم ، واذا غضب الله عن قوم ولى امرهم شرارهم))

فالحاكم المستبد هنا یتمحور حول السلطة ولیس الشرعیة ، وعلى المسلمین ان یحمدوا الله على وجود  
 وجوده افضل من الفوضى.  لأنههذا الحاكم 

استخدام   تتجاوز  كلها لا  التي    تأثیرالقضیة  والتفاصیل  فالعلامات   ، دنیویة  الدین في معركة سیاسیة 
 نجدها في مثل هذه الاحادیث تدل على انها وضعت بناءً على اشیاء وجدت فیما بعد ... الخ. 

قلّ إو انها  ذا  جهد  دون  الموضوع وجدت  هذا  في  الرسول (ص)  الى  المنسوبة  الاحادیث  كل  في  بت 
من   المرحلة  تلك  ولكن   ، قریب  من  ولا  بعید  من  بالرسول  لها  سیاسیة لا علاقة  دعائیة  مجرد نصوص 
مراحل التاریخ الاسلامي كانت تفیض بالاضطرابات والقلق والانقلابات في القیم والعقیدة ، فتناقلت الناس  

بالقر  ، الاسباب  آبكل شيء  ، وذلك من  الصحابة  الى  نسب  وما  احادیث  الرسول من  الى  نسب  ، وما  ن 
والخلل الكبیر الذي ،  والعقائد الاسلامیة    ي التي صنعت بذرة الفرقة السیاسيالاساسیة في ان تلك الفترة ه

 اصاب الاسلام والمسلمین هو ان الدین اصبح مبكراً تابعاً للسیاسة تبعیة العبد للسید 



 

التر الومن خلال  هذه  تخرج   ، المقولات  لهذه  وتقدیمها  ا نتویج   ، التاریخیة  الفقهیة عن سیاقاتها  جات 
وكأنها في منزلة موازیة للنص القرآني ، فتصبح مقدسة لدى عوام الناس ، ویصبح تردیدها من الامور  

 خطأً فقط ، بل جریمة تاریخیة وفكریة وثقافیة مكتملة الاركان. الحسنة لدیهم. وهذا لیس 

((من    : مقولة  عن  وإوالحدیث  طاعته  وجبت  وطأته  بالمعاصي))إ شتدت  عمل  من،  )٤٤(ن  كثر  أ  هو 
تنتمي الى  التوقف عندها كونها ذاعت وانتشرت في جنبات كتابات مهمة  المقولات التي تحتاج فعلا الى 

ضمن ابواب الفقه المعتبرة    تبنتهادائرة التنصیص السیاسي الاسلامي. واوجدت لها مدارس فكریة وفقهیة  
 في وجوب طاعة الحاكم. 

التغلب والغلبة والقهر الذي وجد عند   الفترات التي ساد فیها فكر  ویبدو ان هذه المقولة انتشرت في 
كثیر من الفقهاء ، ولاقى قبولاً وصل الى حد وكانه امر واقع ، بحیث اصبح قاعدة ولیس استثناء ، مع 

 انها تنسف كل مبادئ العقل والفطرة الانسانیة السلیمة.

ان اخطر ما في المسالة ان تختل معادلة الحكم ، لترتبط بالعسف والقوة وممارسة القهر والغلبة بما  
 امر واقعي مسلم به.  وكأنهایسمى ((اشتداد الوطأة)) ووجوب نقل هذه المسالة الى الحیاة العامة للناس 

  القرآنیة   بالآیةواحالوها الى مفهوم خاص   قرآنیاوالمسالة الاخطر هو ان بعض الفقهاء اعطوها مبررا 
  وَأُوْلِي   الر�سُولَ  وَأَطِیعُواْ  اللّهَ  أَطِیعُواْ  آمَنُواْ  ال�ذِینَ  أَی�هَا  یَا) من سورة النساء في قوله :  ٥٩الآیة (   الكریمة

  .)٤٥(مِنكُمْ  الأَمْرِ 

تام ان الفرق والمذاهب الاسلامیة هي    التاریخ الاسلامي وطیلة عهوده نلاحظ وبوضوح  وعلى مر 
مذاهب سیاسیة بامتیاز ولكنها اصطبغت بالصبغة الدینیة لكي تكسب وجودها قداسة خاصة. فاختلقت كل  
فرقة أحادیث وأقوال نسبتها الى رسول الله (ص) لتكتسب شرعیة وجودها من خلال قول النبي (ص) ، 
لان الطریق الوحید لهذه الفرق الاسلامیة في اكتسابها شرعیة الحكم والسلطة هو حدیث نبوي صادر من  

للسلطة   تزكیة وجواز مرور  تعده  الوضع والاختلاق لاحادیث  والرسول كي  ان نلاحظ  ونستطیع  الحكم. 
خمسة   او  الاسلام  في  مذاهب  اربع  لدنیا  ان  وهي   ، جداً  بسیطة  مقارنة  خلال  من  واضحاً  (ص)  النبي 
مذاهب ، فنرى هنا ان كل مذهب لدیه حدیث او نص لرسول الله (ص) یجوز او یشرع فكرة او ثقافة هذه  

 الفرقة.



 

بل ان هناك نصوص وأحادیث تصل فیها الفكرة الى درجة التحلیل والتحریم ، والسؤال هنا : هل من  
من   هل  الفكر)  ووحدة  الامة  ووحدة  الاسلام  (وحدة  الواحد  الدین  یمثل  الذي  (ص)  الرسول  ان  المعقول 

 لمسألة واحدة ؟ مختلفة المعقول ان یصدر خمسة احكام 

تقبل  لا  لمسألة  آراء  خمسة  یعطینا  هل  محددة  مسألة  عن  سألناه  لو  زماننا  في  العادي  الانسان  هل 
الى  والسعي  السیاسة  ان  على  دلیل  اكبر  هذا  اذن  ؟  الله (ص)  برسول  فكیف   ، الثنائي  الحل  أو  التأویل 
ووظف    ، (ص)  الله  رسول  على  الكذب  درجة  وصل  بالناس  والتحكم  التسلط  شرعیة  على  الحصول 
بالصبغة   اصطبغت  ولكنها   ، سیاسیة  ومذاهب  فرقاً  المسلمون  فتمزق   ، لمصالحهم  الدین  المتصارعون 

 الدینیة لتكسي وجودها قداسة خاصة. 

 

 

  الروایات نتیجة من نتائج الاستبداد السیاسي :المبحث الثاني : التناقض في 

ونتیجة الاستبداد السیاسي تم تحویل الكثیر من الوقائع والاحداث التاریخیة الى دین ، وعلى اثر ذلك 
تمكن السیاسیون من تحویل الدین الاسلامي الى ایدیولوجیة سیاسیة یستخدمونها في صراعهم مع خصومهم  

. وتمكن السیاسیون من مصادرة الاسلام واختطافه من الجمیع ، وقدموا  على السلطة ضد الفرق الاخرى
وخط  ، الدین  لحقیقة  والمطابقة  الموثوقة  الوحیدة  الروایة  بوصفها  التاریخیة  تخطئة  روایتهم  غیرهم  أوا 

القتل ، وهذا امر لیس خطراً حد  وصلت   الملة الامر الذي یؤدي الى ممارسة حد  التكفیر والاخراج من 
والصراع على  فحسب ، بل مدمراً وقاتلاً لكل الحقائق الكونیة ، وكل هذا یحصل بسبب الاستبداد السیاسي  

    السلطة والاستجابة الجماعیة للمؤرخین بتدوین هذه الافكار.

  ، الله في ارضه  انا سلطان  انما   ، الناس  ((ایها   : احدى خطبه  ابو جعفر في  العباسي  الخلیفة  یقول 
أسوسكم بتوفیقه ورشده ، وخازنه على فیئه بمشیئته ، اقسمه بإرادته واعطیه بإذنه ، وقد جعلني الله تعالى  

 .)٤٦(علیه قفلا اذا شاء ان یفتحني لإعطائكم ، وقسم ارزاقكم ، واذا شاء ان یقفلني علیه اقفلني))

هكذا صار الخلیفة مع العباسیین لیس فقط خلیفة لرسول الله (ص) ، وانما خلیفة الله ، وسنكرس هذه  
السلطة   لفكر  التابعة  المدارس  خاصة  الاسلامي  العربي  الفكر  في  لاحقاً  بین    ـالایدیولوجیة  ماهت  حتى 

الالهیة   الصفات  كل  وذاته  على شخصه  وأضفت   ، الله  بین صفاته وصفات  طابقت  ان  بعد  والله  الحاكم 



 

، وباتت  الحاكم بأمر الله... الخ  ـالمعتصم بالله    ـالمقتدر بالله    ـلخدمة الحاكم ، فكانت القابهم مقترنة بالله  
 علاقة المسلمین بنصوص الدین وتعالیمه تمر بوسیط هو الحاكم الذي یمثل سلطة الله في الارض.

الاموي وحتى   العصر  بدایة من  المسلمین  بلاد  الحكم في  تولوا  الذین  اغلب  ان  تأریخیاً  الثابت  ومن 
  ـالسیاسة وحسن التدبیر    ـوالورع    ـالعدالة    ـالعلم    ـعصرنا هذا لم تكن تتوفر فیهم شروط الفقهاء الاربعة  

النسب من قریش ، اللهم الا شرط ((القرشیة)) الذي توافر في الامویین والعباسیین ولم یتوافر في السلاجقة  
لهؤلاء  الفقهاء  دان  ذلك  ومع   ، الترك  العثمانیین  او   ، الرقیق  الممالیك  او   ، الاكراد  الایوبیین  او  الترك 

 . )٤٧(الحكام واقروا لهم بالسمع والطاعة والزموا الرعیة بذلك

 افرغ فقهاء العصر الاموي والعباسي الشعائر الدینیة من بعدها الروحي والاجتماعي.  وهكذا

وحین سقطت الدولة الامویة على ید العباسیین كانوا یقتلون الامویین ویمثلون بجثثهم وینبشون قبورهم 
استقر العباسیین تم اعتماد نمط خلافة جدید ، وهو ان الخلیفة ظلّ الله في الارض ، لیصبح لدینا    ، ومتى

، واضفى الفقهاء  ، فهو الواسطة بین السماء والارض خلیفة للمسلمین في یده السلطتان السیاسیة والروحیة  
ونظّر  ل  ، المعارضة  یقبل  لا  الذي  المستبد  الثیوقراطي  الحكم  لیسود   ، الالهیة  السمات  لسلطان خصائص 

كانت  فحین   ، البشر  طینة  غیر  طینة  من  انه  على  الخلیفة  وصوروا   ، الاستبدادي  الحكم  لنمط  الفقهاء 
 السیاسة تختطف الدین لم تفعل ذلك الا بمشاركة الفقهاء وبشرائح من علماء الدین. 

ولم تختطف السیاسة الدین فقط ، بل اختطفت الانسانیة بعظمتها ، وكرست فقه العبودیة المقیت ، والا  
ماذا یمكن ان نوصف فتوى القیه حول العبد الابق: (ثلاثة لا تقبل صلاتهم ، منهم العبد الابق حتى یعود  

 . )٤٨(الى سیده)

العاقل والواعي لدینه ان یتقبل جرأة هذا الفقیه على الله ورسوله بمستوى یصل    للإنسانوكیف یمكن  
عبد ان ثار ضد عبودیة سیده وطغیانه ، وماذا یمكن ان نسمي هذا الدس الالامر فیه ان الصلاة لا تقبل من  

الا من  لدیه  كان  ربه  عبادة  واحسن   ، السید  العبد  نصح  ((اذا   : قال  انه  في  النبي (ص)  على  ر  جاللئیم 
 . )٤٩(مرتین))

ین والاعراف طهذه الاحادیث المكذوبة على الله ورسوله من اجل خدمة السلا  واوكیف تجرأ واضع
لتحقیق مبدأ سامي هو تحریر الناس من العبودیة. كیف   بالأساسالبالیة مع ان كل مبادئ الله تعالى جاءت  

   .)٥٠(یجرأ هذا الفقیه على الرسول بهذه الافتراءات وهو القائل : ((شر الناس من یبیع الناس))



 

، نها من صنع البشر لا من عند اللهان التناقض الكبیر بین روایة واخرى ینهض دلیلاً ضمنیاً على ا
التناقض في الاقوال جملة وتفصیلا لقوله تعالى :   ینفي    مِنْ   كَانَ  وَلَوْ  الْقُرْآنَ   یَتَدَب�رُونَ   أَفَلاَلان كلام الله 

یهما نصدق كلام  أ، ف  الآیة فكلام الله یرفض التناقض بصریح    )٥١(كَثِیراً  اخْتِلاَفاً  فِیهِ   لَوَجَدُواْ   اللّهِ   غَیْرِ   عِندِ 
الثالث    الله ام كلام البشر المثیر للجدل الذي ولدته الكتب الروائیة والحدیثیة منذ القرن  ؟ هذا هو السؤال 

ویدل هذا التناقض ایضاً على ان هذه الروایات لم تكن صادرة من الرسول الاعظم  الهجري ولغایة الیوم. 
 الرسول (ص) كان خلقه القرآن فمن غیر المنطق ان بتناقض كلامه مع القرآن. (ص) ؛ لان 

ونصوصاً  ألقد    ، والمنطق  العقل  عن  بعیدة  روایات  الاسلامیة  المؤلفات  في  التدویني  الموروث  نتج 
اهل   مع  الحوار  بموقع  الانحراف  فإن   : نقول  ما  على  وكمثال   ، البشر  خلق  في  الالهیة  للحكمة  مخالفة 

الذي   العداء  موقع  الى  وصل  فیه  أالكتاب  الاحاد الكثیر  سسوا  رسول  من  لسان  على  وضعت  التي  یث 
((لاالله  : التالیة  الاحادیث  ونموذجها  او   (ص)  یهودیا  النار  مكانه  الله  ادخل  الا  مسلم  رجل  یموت 

یهودیاً    )٥٢(نصرانیاً)) مسلم  كل  الى  عزوجل  الله  دفع  القیامة  یوم  كان  ((اذا   : هذا  أأو  فیقول  نصرانیاً  و 
 .)٥٣(فكاكك من النار))

بذنوب امثال الجبال فیغفرها  محملین  في روایة اخرى : ((یجيء الناس یوم القیامة ناس من المسلمین و
 .  )٥٤(ضعها على الیهود والنصارى))ی الله لهم و

. )٥٥(أُخْرَى  وِزْرَ  وَازِرَةٌ   تَزِرُ   وَلَاولابد من القول بعدم صحة هذه الروایات احتراماً لقوله تعالى :  
بِهِ   یُجْزَ  سُوءاً  یَعْمَلْ  مَن)٥٦(  . �رَهِینَةٌ   كَسَبَتْ  بِمَا  نَفْسٍ   كُل)فهي احادیث اذن مخالفة للنص القرآني  )٥٧    ،

 ولأنها تحث على الكراهیة والنظرة الدونیة للآخر المختلف.

الباب  و تفتح  تاریخنا  في  سوداء  نقطة  هي  نبینا (ص)  بحق  والقبیحة  الشائنة  الروایات  هذه  مثل  ان 
قمة التعصب    ا یمثلم، وهذا الكلام من قبل القضاء انواسعاً لخصومه والمتربصین به للتشكیك فیه وضربه

الدیني ضد الاخرین ، ذلك التعصب الذي برر لهم استحلالهم في الاخرة ایضا على ضوء هذه الروایات  
التي تفوح منها رائحة العنصریة والاستعلاء على الاخرین ، والسؤال الذي یطرح نفسه هنا هو : كیف  

والسؤال المطروح هنا هو : هل ان   رَهِینَةٌ   كَسَبَتْ  بِمَا   نَفْسٍ   كُل� یستقیم مثل هذا التصور مع قوله تعالى : 
 مثل هذه الروایات تقرب اصحاب الدیانات الاخرى من الاسلام ام تباعدهم عنه ؟ 



 

ـ وهذا شيء   ـ حاشاه جل وعلا  وعلى ضوء هذه الروایات وغیرها ما یدل على نسبة الظلم الى الله 
السیاسة والاستبداد البشري الذي قلل كثیرا من قیمة  لا یصدق وامر مستغرب جداً ، وكل هذا حاصل بفعل  

 هذا الدین العظیم لخدمة البشر الفاني. 

خیانة المؤرخین للتاریخ : مثلاً في الانحیاز للسلطة ما یمكن ان نسمیه  ومن جانب اخر انتجت ثقافة  
الطبري یقول  النص  الاثیر  )٥٨(هذا  الكبرى في عهد معاویة    )٦٠(وغیرهم  )٥٩(وابن  الفتوحات  كانت  (لقد   :

والدولة الامویة دلیلاً ملموساً على حیویة الامة وتفاعلها مع دین الله وحرصها على هدایة الشعوب). بینما  
قبرص   اهل  بخیانة  معاویة  (وعلم   : تقول  النص  خیانة   ـتكملة  ولكنها  یخونوا  ولم  ثاروا  هم  الحقیقة  في 

للتاریخ   الثورة خیانة  المؤرخ  الحقیقة ، حین سمى  الجزیرة    ـوالاسماء ولقول  الاستیلاء على  فعزم على 
، وسلبوا ،  هجوماً عنیفاً ، فقتلوا ، واسرواووضعها تحت سلطان المسلمین ، فقد هاجم المسلمون الجزیرة  

وهجم علیها جیش معاویة من جهة وعبدالله بن سعد من الجانب الاخر ، فقتلوا خلقاً كثیراً وسبوا سبیاً كثیراً 
 وغنموا مالاً جزیلاً)). 

 .)٦١(أَیْدِیهِمْ كَتَبَتْ م�م�ا  ل�هُم فَوَیْلٌ اذن من حق القرآن ان یصرخ مسبقاً :  

التاریخ انه قد : ((وضع السیف في   نافع الذي ولاه معاویة على افریقیا حینما دخلها یقول  عقبة بن 
البلاد خیراً ، او ازاح منهم طاغیة جاثما على قلوبهم ، او اقلها   لأهل، لم یقل انه جلب    )٦٢(اهل البلاد))

النبي محمد(ص)  مبادئ  نشروا  مثلاً ادخل معه مجموعة  او   ، یقدم شیئاً  لم  بهدوء حتى وان  البلاد  دخل 
یروون تلك  د وهذه هي الهدایة وهي المفخرة.  ودعوا لها ، كل ما موجود انه : وضع السیف في اهل البلا

 .والدین والانسانیة وینقلونها باسم الرسالة  للأخلاقالافعال المنافیة 

وكیف ترجم لیزید    )٦٣(خیانة المؤرخ للتاریخ : لو نظرنا الى كتاب تاریخ الخلفاء للسیوطيومن امثلة  
الفاسق یزید  بن  للولید  وترجم   ، خلیفة  واعتبره  الفقهاء  بعض  قبل  من  كُف�ر  الذي  معاویة  منتهك   )٦٤(بن 

وخلفاء بني    )٦٥(الحرمات الذي اراد الحج لیشرب الخمر فوق ظهر الكعبة واعتبره خلیفة ثم ترجم للممالیك
في مصر الذین كانوا لافتة وصورة لسلاطین الممالیك ، هذا في الوقت الذي لم یترجم لاحد من    )٦٦(العباس

 الخلفاء الفاطمیین لان امامتهم غیر صحیحة في نظره. 

بالم التاریخ لها صلة  التاریخ على  شوتجابهنا مشكلة اخرى في  سس الاسر أاكل السابقة وهي تدوین 
الحاكمة ، وهنا تواجهنا مشكلتین : الاولى : تركیز الانتباه في التدوین التاریخي على الاسرة الحاكمة نفسها  
، ویندر ان یشار الى الامة او الشعوب المحكومة ، وبذلك یظهر التاریخ سلسلة فترات منضغطة لا ارتباط  



 

غتصاب الخلافة ، والعباسیون حملوا لواء الدعوة  إ، والامویون یمثلون    التقوىبینها ، فالراشدون یمثلون  
 الى الحكم الشرعي. 

الثانیة : تزید الامور تعقیداً ، وهي نسبة كل ما حصل من المشاكل مؤخراً الى الاولین الذین سبقوهم  
 ، فیصورون التطورات والاخطاء والمشاكل الموجودة حالیاً كأنها موجودة قبل بدء بالحكم. 

التاریخ : هناك ما یجعل عوامل التجزئة غیر ممكنة لوجود عوامل الاستمرار والاتصال ،   اذن في 
 فالدولة العباسیة هي استمرار لدولة الامویین ونتیجة لها.

لعل اهم مزایا دراسة التاریخ تنمیة ملكة النقد وتوسیع افق التفكیر من جهة ، وملاحظة عوامل التقدم  
 والتدهور في المجتمعات ومواطن القوة والضعف فیها من جهة اخرى.

الامة  ولیس   حیاة  لنا  یصور  بل هو موضوع حي   ، الشخصیات  دراسة  او  الحوادث  توقیت  التاریخ 
والاقتصادیة   والثقافیة  الاجتماعیة  نواحیه  مختلف  من  المجتمع  دراسة  المؤرخ  فعلى  لذا   ، وتدرجها 

تركیب وتحلیل  النواحي    ةالاثنولوجی  ته والسیاسیة.  هذه  یدرس  وان   ، وخرافاته  واساطیره  الطبیعیة  وبیئته 
 بعضها على بعض مشتبكة مؤثرة ، متأثرة. 

م تاریخ الامة بدراسة الحوادث وحدها ، فكم من حركة جاءت باسم الدین وما الدین الا ستار  فه ولا ن
وراءه  أ ،  أخفت  والقرامطة  الاسماعیلیة  فحركة   ، اجتماعیة  او  اقتصادیة  او  سیاسیة   ، الحقیقیة  غراضها 

 اهدافها اقتصادیة واجتماعیة ، ولكنها نمت ضمن الوضع السیاسي والدیني السائد. 

ولكن هناك من یخالف هذا الراي في المؤرخین القدامى ، ففي كتابه : النص المؤسس ومجتمعه ، قال  
خلیل عبد الكریم : ((خرجت من قرائتي لعشرات كتب السلف التراثیة ، ان القدامى اتصفوا بالأمانة العلمیة  
وامتازوا بالضمیر الفكري ومن ثم اتسموا بالموضوعیة والنزاهة ، في حین ان المحدثین نفضوا ایدیهم من  
ذلك كله واثر النفاق واختاروا الانتهازیة وانحازوا الى الذبذبة ، ومن ثم حفلت كتاباتهم بالتلفیق وطفحت  
من  ونهلت  بالتضبیب  وارتوت  التعمیة  في  وتضلعت  بالتبریر  وامتلأت  بالترقیع  واكتظت  بالانتقائیة 
الغطرسة. ولهذا فهي توسم بالنفاق الفكري ومجافاة الامانة العلمیة ومخاصمة الضمیر الثقافي ولسنا بحاجة  
الى تبیین العلة الكامنة وراء سلوك المحدثین لهذا المنهج الفاسد والسیر في هذا الطریق الاعوج والمشي  

 . )٦٧(في هذه الجادیة الملتویة))



 

بیانیاً   خطاً  انك رسمت  ((ولو   : ویقول  العلوم    للأمانةویستمر  من  الفرع  لهذا  منحدراً  لالفكریة  جاء 
وردوا الوقائع كما سمعوها والاحداث كما تلقوها والاثار كما رویت لهم مهما  أوهابطاً ونازلاً لان القدامى  

للمتلقي دهشة  او  للقارئ  صدمة  من  لدى    حملت  استنكاراً  یصنفون او  وهم  منطقهم  وكان   ، :  السامع 
جن من یستهجن ویستغرب من یستغرب ، فهذا لیس شأننا ولسنا مسؤولین  هلیستحسن من یستحسن ویست

سرفوا في الضلالة وبالغوا في النكراء وسوغوا على  أ معنوا في الغوایة وأ  فمن بعدهم خل  فثم خل  ،عنه  
 . )٦٨(حساب الضمیر والمسؤولیة والامانة التي حملها الانسان الظلوم الجهول))

الدیني   الاختلاف  الروایات    الناشئان  اختلاف  علمن  فرقة   یهترتب  كل  لان   ، السیاسي  الاختلاف 
عندما   ،  دخلت  سیاسیة  حزب  احادیث  أفي  وضع  الى  فعمدت   ، دینیاً  سواها  عن  نفسها  تمیز  ان  رادت 

العبادات ، وبعض جوانب الشریعة ، لیكتمل تفردها   وتمیزها  ونسبتها الى الرسول (ص) وحرفت بعض 
وأجج  النار  سعّر  السیاسي  الاختلاف  على  ترتب  الذي  الدیني  الاختلاف  وهذا   ، الفرق  من  غیرها    عن 
تجاه   الدنیویة  الاجتهادات  في  تباین  مجرد  الخلاف  یعد  فلم   ، والصراع  الاقتتال  دائرة  ووسع   ، العداوة 
اصبح   ، حتى  الدینیة  الاسلحة  له  ، وشحذت  بالغیبیات  ، غلف  مقدساً  اصبح خلافاً  بل   ، السیارة  الامور 

 التاریخ الاسلامي عندئذ حلقات من الدماء یصنعها الدین بید السیاسة. 

وكمثال على ما نقول : فإن الخوارج مثلاً وبعد ان یئس خصومهم من احراز نصر مباشر ضدهم من  
خلال الجدل والمحاججة ، ذهب هؤلاء الخصوم مذهباً اخر في حرب الحجج الدینیة ، فوضعوا الكثیر من  

المنسوبة الى النبي (ص) حول الخوارج ، والفوا أقوالاً نسبوها الى بعض الصحابة یتنبأون فیها    الاحادیث 
بظهور هذه الفرقة ، ویصفونها بصفات تسلخها عن الاسلام. ومعظم هذه الاحادیث والاقوال قد تم تألیفها  

ومنها القول المنسوب لرسول  في وقت متأخر عندما استمر الخوارج في اشعال نار الثورة ضد الامویین.  
الله (ص) بشأن الخوارج : ((یخرج قوم یحقرون صلاتكم مع صلاتهم وصیامكم مع صیامهم واعمالكم مع  

من   السهم  یمرق  كما  الدین  من  یمرقون  حناجرهم  یجاوز  لا  القرآن  یقرئون  وعنه    )٦٩(  الرمیة))اعمالهم 
 .)٧٠((ص): ((الخوارج كلاب اهل النار وهم شر الخلق والخلیقة لان ادركهم لاقتلنهم قتل عاد))

استخدام   تتجاوز  كلها لا  التي    تأثیروالقضیة  والتفاصیل  فالعلامات  دنیویة.  الدین في معركة سیاسیة 
نجدها في مثل هذه الاحادیث تدل على انها وضعت بناءً على اشیاء وجدت فیما بعد. لذلك كانت تلك الفترة 
هي التي صنعت بذرة الفرقة السیاسیة والعقائدیة الاسلامیة والخلل الكبیر الذي اصاب الاسلام والمسلمین  

 هو ان الدین اصبح مبكراً تابعاً للسیاسة تبعیة العبد للسید. 



 

حمل مصطلح الخوارج منذ البدایة مضمونا سیاسیا موافقا لدلالته اللغویة ، یعطي معنى الخروج على 
، الذي  حق ، الى مضمونه الكلامي الدینيالسلطة الحاكمة عموماً. ولكن المصطلح سیتحول ، في وقت لا

یشیر حصراً الى الفریق الذي خرج على الامام علي علیه السلام في صفین وحاربه الامام في النهروان ،  
 (ص).كفیر والقتل المنسوبة الى الرسولوخلفائه ، ویربط بینهم وبین ((نصوص)) الت

للهجرة   الاول  القرن  تاریخ  كتب  من  ان  عدا  فما   ، مأزق  في  یقع  المبكر  الاسلامي  التاریخ  قارئ 
التاریخ  أوبتحدید   وقارئ  بعدهم.  جاءوا  الذي  السیاسیین  الامویین  اعداء  هم  الاموي  العصر  تاریخ  كبر 

الفترة   في  مكتوب  الامویة  الفترة  عن  واحد  تاریخي  نص  على  یعثر  لن  اذ  بصدمة  سیصاب  الاسلامي 
الامویة. فمروج الذهب للمسعودي كتب في الفترة العباسیة أي بعد اكثر من قرنین على القضاء على ذلك  

 .معرفي  ترة الامویة هي فترة فراغفاذن فتلك ال التاریخ ، والطبري والواقدي والبلاذري.

كغیرإ ویكون  التقدیس  من  یتحرر  لان  حاجة  في  الاسلامي  التاریخ  للنقد    هن  خاضعاً  البحوث  من 
 والتحلیل والشك والرفض كما تخضع المادة لتجارب العلماء حتى یستقیم ویزدهر ویؤتى ثمراً ممتعاً.

خذت على المؤرخین ان یضعوا التاریخ تحت تصرفهم فلا أن السلطات السیاسیة في تلك العصور  إ
ما   الا  تكلف  فیكتبون  التي  الموضوعات  من  بكثیر  التاریخ  فقد حفل  وبذلك   ، السیاسیة  للسلطات  تأیید  یه 

اصحابها على وضعها وجعلها جزءاً من تاریخ الاسلام ، وقد شوهت واقعه ، وحادت بكثیر من بحوثه عن  
 الواقع.

وع  ، عنها  نغفل  لا  ان  یجب  التي  ان  لوالملاحظة  كبار    نأخذها ینا  ان  ي  والجدیة  الاعتبار  بعین 
التاریخ   ذاكرین  دراسة  ورجال   ، السیاسة  رجال  أي   ، مزدوج  بمعنى  تاریخ  رجال  كانوا  المؤرخین 

للمادة  تغیب المصداقیة    ممؤرخ محترم لم یحاول ان یلعب دوراً سیاسیاً، ومن ث  ومؤثرین فیه ، بل لا یوجد 
یقف    لا، وطرة ، ویغیب فیها تاریخ المعارضةة ، بحیث تصبح في غالبها تمثیلاً ورؤیة للقوة المسییالتاریخ 

الامر عند هذا الحد ، بل یصبح تصویر المعارضة بالشكل الذي تریده السلطة او المؤسسة الفاعلة. فبعد ان 
من خلال الجدل والمحاججة ، من احراز نصر مباشر ضدهم    ـعلى سبیل المثال     ـم الخوارج  ویئس خص 

الخص الى  وذهب هؤلاء  المنسوبة  الاحادیث  الكثر من  ، فوصفوا  الدینیة  الحجج  اخر في حرب  وم مذهباً 
الفرقة ،   والفوا اقوالاً نسبوها الى بعض الصحابةالنبي (ص) حول الخوارج ،   یتنبأون فیها بظهور هذه 

ویصفونها بصفات تسلخها عن الاسلام ، ومنها قول رسول الله (ص): ((یخرج في اخر الزمان قوم احداث 
من   یمرقون  تراقیهم  یجاوز  لا  القران  یقرؤون   ، الناس  قول  خیر  من  یقولون   ، الاحلام  سفهاء  الاسنان 



 

قتلهم)) لمن  الله  عند  اجر  قتلهم  فان  فلیقتلهم،  لقیهم  فمن   ، الرمیة  من  السهم  یمرق  كما  هذا    )٧١(الاسلام 
بعد استشهاد الامام علي (ع) والدلیل ان الامام علي    متأخرفي وقت    تألیفهالحدیث واضح جداً انه قد تم  

فأخطاه ، كمن طلب (ع) اوصى بعدم قتالهم حین قال : لا تقاتلوا الخوارج بعدي ، فلیس من طلب الحق  
 . )٧٢(الباطل فادركه))

وقد یكون هذا الحدیث قد تم تألیفهُ في العهد الأموي عندما استمر الخوارج في اشعال نار الثورة ضد 
الرسول (ص) لا یعدو كونه مادة دعائیة تعبویة   الى  المنسوبة  الأمویین ، وهو وما شابهه من الاحادیث 

 ضد الخوارج ، ومن صیاغة الحدیث ولغته نكتشف انه لا یمت الى الاحادیث النبویة بصلة اطلاقاً.

 الخلاصة والاستنتاج: 

الاستبداد   لظاهرة  التاریخي  الاستعراض  هذا  نستخلص  بعد  التاریخي  التدوین  على  واثره  السیاسي 
 النتائج التالیة: 

ان الاقلام التي تناولت كتابة التاریخ الاسلامي في عصوره الاولى لم تكن نزیهة ولا بریئة على  .  ١
یخضع   ان  اذن  فلابد   ، الحاكمة  السلطة  الى  التزلف  او  المذهبیة  النزعة  علیها  تخیم  فكانت   ، الاطلاق 

 لمجاهر الفحص واضواء الدراسة والنقد.

٢  . ، ومنفصلة  محددة  زمنیة  فترات  الى  تقسیمه   ، التاریخ  بحث  في  الحتمیة  الضعف  نواحي  ومن 
ودراسة كل فترة على حدة وكأنها شيء قائم بذاته ، فقد تحدث تبدلات سیاسیة سریعة كحدوث غزو أجنبي  
ذلك لا یعني مجيء عصر   انقلابات عسكریة ، او سقوط عائلة حاكمة ، وقیام اخرى محلها ، ولكن  او 

وعلینا في هذه الحالة ان نلاحظ بطء التبدل الاجتماعي ، ورسوخ المؤسسات    جدید منفصل عن جذوره.
 الثقافیة ونفسیة الامة التي تكونت عبر الاجیال. 

٣  . ، جاءنا عن طریق روایات هؤلاء  ذكرناها  التي  الضعف  بنقاط  التاریخ  هذا  ان  الاكبر  المشكلة 
وهذه الروایات وضعها مؤرخون السلطة نفسها ، فالراوي عندما یضع الروایة لا یبدي رأیه ، ولا یقبلها او  

 یرفضها في احسن الاحوال.

ان  ٤ الح .  في  مشروعیتها  وجدت  الحاكمة  الفكر  السلطات  في  سائدة  نصوص  في  المقابل  وقمع  كم 
تفسیریة اخرى واعتبرت ایضاً مقدسة وثابتة    فبالإضافة،  الدیني النصوص استحدثت نصوص  الى قداسة 

ن التفسیریة لا تقل درجة عن قدسیة نصوص  و افضت مصالح السلطة  التقدیس على تلك النصص  عاً من 



 

النبوي. والحدیث  هذه    القرآن  من  برموزها  والتنكیل  المعارضة  لسحق  مشروعیتها  الحكومات  فاستمدت 
الفقها وفرها  التي  الدیني  التبریر  سلطة  ومن خلال  السلطةالنصوص  ومفكروا  السلطة)  (فقهاء  وشهد  ء   ،

 التاریخ تصفیة رموز دینیة من خلال هذا الفكر.

السیاسیة والسلطات الحاكمة في القرون الاولى یعتبر مرتداً یستحق    للإدارة. ان كل من لا یخضع  ٥
الموت ، واصبح كل معارض سیاسي هو معارض للدین فاطلقوا علیه لقب : مرتد ، او غوغاء، او زندیق  
، او متمرد ، الى غیره من الاوصاف ، ولا مجال للمعارضة ولا حق لها مهما كانت مشروعیة المطالبة  

 بالحقوق. 

ا٦ على  ونشا  وتمجیده  ث.  الحاكم  طاعة  الى  یدعون  والمؤرخین  والكتاب  الفقهاء  من  طبقة  ذلك  ر 
ویطوعون كل النصوص بحسب ما تقتضیه الضرورة ، فهم یحمون السلطان بسلطتهم الدینیة ، والسلطان  
من جانبه یغدق علیهم الاموال الطائلة لانهم یبررون للحاكم كل شيء : وان زنا وان سرق ، وان قتل وان  

 احرق ، ویدعون له بطول العمر وطول الحكم. وجعلوا الجنة مرهونة ومتعلقة بطاعته. 

. وبفضل الاستبداد السیاسي على التدوین التاریخي اصبحت المشكلة سیاسیة والدین اصبح اداة بید ٧
 أي حاكم حیث یتم توظیف الناس لنصرة ما تختاره السلطة.

. ولّد الاستبداد السیاسي مجتمع خاوي فكریا لا یستطیع ان یمیز بین ما هو دیني وما هو تاریخي ،  ٨
السلطوي   الرسمي  للتدین  بالانتماء  ویفكرون  الدیني  الانتماء  یحكمها  المجتمع  افراد  من  العظمى  والغالبیة 

 ویعدوه واجباً مقدساً ینتشلهم من ضیاعهم الحاصل بسبب العوز والفقر. 

التاریخي هو حصول غسیل ادمغة العامة من  ٩ التدوین  . من مظاهر الاستبداد السیاسي واثره على 
امور   على  التركیز  عدم  الى  ودعتهم  القداسة  السلطة صفة  علیها  اضفت  تاریخیة  نصوص  بسبب  الناس 

تمثل الاستقرار الحقیقي.   لأنها فقط ،    بالآخرةفي نظرهم زائلة ، وعلیهم ان یفكروا    لأنهادنیاهم وحیاتهم  
     ونشا على اثر ذلك فكر مجتمعي خاوي غیر قادر على الابداع والانتاج.

 . والله لي التوفیق

 الهوامش

   .٦٢محمد شحرور ، نحو اصول جدیدة للفقه الاسلامي ، ص   )١(
  .٤١٢، ص ٨تاریخ الاسلام ، ج )٢(



 

   .٣٠٠، ص ١٣الوافي بالوفیات ، ج )٣(
 .  ١٩جواد علي ، تاریخ العرب في الاسلام السیرة النبویة ،  )٤(

 .  ٣٦٠، ص  ٤ابن عبد ربه ، العقد الفرید ، ج  )٥(

هشام الكلبي : ابو المنذر ، نشا بالكوفة ، وكان عالما بأخبار العرب وایامها ومثالبها ووقائعها ، خلف نحو مائة   )٦(
 . ١١٨، ص ٣كتاب. ینظر : عباس القمي ، الكنى والالقاب ، ج

سعد بن عبادة بن دیلم بن أي حلیمة ، ویقال ابن ابي خزیمة ، وكان نقیباً ، شهد العقبة وبدرا ، وكانت رایة سول  )٧(
عمر خلافة  في  بحوران  مات   ، عبادة  بن  سعد  بید  الفتح  یوم  (ص)  البر  الله  عبد  ابن   : ینظر  الخطاب.  ،  بن 

 .  ٥٩٤، ص ٢الاستیعاب، ج

میمون بن مهران : الرقي ابو ایوب ، من اهل الكوفة ، وعالم اهل الحجاز وقاضي الجزیرة ، روى عن عائشة ،   )٨(
، ابن الاثیر ، الكامل ،   ٩٣، ص ١. ینظر : الذهبي ، تذكرة الحفاظ ، جه ١١٧وابي هریرة ، وغیرهم ، مات سنة 

 .  ٢٥١، ص  ١؛ الیافعي ، مرآة الجنان ، ج ١٥٤، ص ١؛ ابن العماد الحنبلي ، شذرات الذهب ، ج  ١٩٥، ص ٥ج

،  فقهاء البصرة ، روى عن ابي هریرةابن سیرین : هو ابو بكر محمد بن سیرین الانصاري ، البصري ، احد   )٩(
،  ١٩٣، ص   ٧عد ، الطبقات الكبرى ، ج. ینظر : ابن سه ١١٠وابن عمر ، وانس بن مالك وغیرهم ، مات سنة  

 .  ١٨١، ص ٤ابن خلیكان ، وفیات الاعیان ، ج

 .  ١١١، ص ١٠ابن ابي الحدید ، شرح نهج البلاغة ، ج )١٠(

 . ٢٨٥، ص  ٢ابن الاثیر ، اسد الغابة ، ج )١١(
 . ١١١، ص ١٠ابن ابي الحدید ، شرح نهج البلاغة ، ج )١٢(
 .  ٢٠٠ ـ  ١٩٩هادي العلوي ، الاغتیال السیاسي في الاسلام ، ص )١٣(

 . ٢٣٩، ص ١باقر شریف القرشي ، حیاة الامام الحسین (ع) ، ج )١٤(

 . ٢٠٠ ـ  ١٩٩هادي العلوي ، الاغتیال السیاسي في الاسلام ، ص )١٥(
 . ٢١٠، ص  ٣الطبري ، تاریخ الطبري ، ج )١٦(
 . ٢٠١هادي العلوي ، الاغتیال السیاسي ، ص )١٧(
 . ١٥٨، ص ١ابن تیمیة ، الامامة والسیاسة ، ج )١٨(
 . ٢٤٥، ص  ١٠؛ الشیخ الامیني ، الغدیر ، ج  ١٥٨، ص  ١المصدر نفسه ، ج )١٩(
 .  ٣٣٤احمد محمود صبحي ، نظریة الامامة عند الشیعة ، ص  )٢٠(

 .  ٥٢، ص  ٥ابن عبد ربه ، العقد الفرید ، ج  )٢١(

 .  ٢٤٨؛ وینظر : احمد حسین یعقوب ، الخطط السیاسیة ، ص ٥٢، ص  ٥المصدر نفسه ، ج )٢٢(

سعید بن جبیر : ابو محمد مولى بني والبة اصله الكوفة نزل مكة تابعي ، قتله الحجاج بن یوسف الثقفي. ینظر :  )٢٣(
 .  ٥٧، ص ٢البروجردي ، طرائق المقال ، ج

غیلان الدمشقي : هو غیلان بن ابي غیلان ، كانت له اخبار مع ائمة عصره ومجادلات في القدر ، وقصة قتله   )٢٤(
ج  ، الفرید  العقد   ، ربه  عبد  ابن   : ینظر  الفرید.  العقد  في  ربه  عبد  ابن  ونقلها  الكلبي  هشام  رواها  ،    ٢وصلبه 

 .  ٢٠٤ص



 

عمر المقصوص : هو معلم ومؤدب معاویة بن یزید بن معاویة بن ابي سفیان ثالث حكام الامویین ، والمعلومات  )٢٥(
ابن   الغالب. ینظر :  السلطة في  ناقلي الاخبار والروایات كانوا قد دونوا اخبار  قلیلة جدا والسبب في ذلك ان  عنه 

 . ٩٤، ص ١؛ الدمیري ، حیاة الحیوان ، ج ١١١العبري ، تاریخ مختصر الدول ، ص
جعد بن درهم : مؤدب مروان الحمار اخر حكام الامویین ، وكان من القائلین بخلق القران ، قتله خالد بن عبدالله   )٢٦(

 . ٢٩٩، ص  ١القسري. ینظر : الذهبي ، میزان الاعتدال ، ج
خالد بن عبدالله القسري : البجلي والي من ولاة بني امیة ، سكن دمشق ایام الامویین ، وخالد هو من قتل الجعد بن  )٢٧(

 .  ٧٦، ص  ٤. ینظر : الزركلي ، الاعلام ، جه ١٢٦درهم ، قتل عام 

الكلیني والكافي ، ص )٢٨(  ، الغفار  الرسول  ،   ٢٨١عبد  الحدیث والمحدثین  في  ، دراسات  الحسني  ؛ هاشم معروف 
؛    ٤٣٨، ص  ٣؛ الكوراني ، جواهر التاریخ ، ج  ٦٥؛ محمد بیومي ، السیدة فاطمة الزهراء (ع) ، ص  ٣٤٢ص

 . ١٥٩محمد صادق النجمي ، اضواء على الصحیحین ،  
 .  ٣٢٢الزبیر بن بكار ، الاخبار والموفقیات ، ص )٢٩(

ابان بن عثمان بن عثمان الاموي ، ابو سعید ، ویقال له ابو عبدالله ، مدني تابعي ، ثقة ، من كبار التابعین ، له   )٣٠(
؛    ١٥١، ص  ٥) في ولایة یزید بن عبد الملك. ینظر : ابن سعد ، الطبقات الكبرى ، جه ١٠٥احادیث ، مات سنة (

                                    .                                                                                                                            ١١١ابن حیان ، مشاهیر علماء الامصار ، ص 

عمرو بن سعید بن العاص بن امیة بن عبد شمس القرشي الاموي ، هاجر الى الحبشة والى المدینة ، قتل عمرو  )٣١(
 . ٣٢٧، ص  ٣یوم الیرموك سنة ثلاثة عشر ولم یعقب. ینظر : ابن الاثیر ، اسد الغابة ، ج 

 .  ٢٨٤السیوطي ، تاریخ الخلفاء ، ص  )٣٢(

؛ الخطیب البغدادي ، تاریخ    ٣٤، ص   ٦؛ مسلم ، صحیح مسلم ، ج  ١٢٨، ص   ٨البخاري ، صحیح البخاري ، ج  )٣٣(
 .  ٨، ص  ١٤بغداد ، ج

، ج )٣٤( احمد  ، مسند  حنبل  بن  المسترشد ، ص  ٩٦، ص  ٤احمد   ، (الامامي)  الطبري  الفصول    ١٧٩؛   ، المفید  ؛ 
 . ٢٤٥المختارة ، ص

 .  ٤٨، ص  ٤؛ ابن الاثیر ، الكامل ، ج ٣٠٤، ص ٤الطبري ، تاریخ الرسل والملوك ، ج )٣٥(

؛ البخاري ،    ١٤٩، ص  ١؛ مرتضى العسكري ، معالم المدرستین ، ج  ٣٥٦، ص  ٧الشوكاني ، نیل الاوطار ، ج )٣٦(
 . ٨٧، ص ٨صحیح البخاري ، ج

 .  ٤٢٩احمد حسین یعقوب ، الخطط السیاسیة ، ص )٣٧(

 . ٢٥٣؛ احمد الشلبي ، مقارنة الادیان ، ص ١٦٢ابن تیمیة ، السیاسة الشرعیة ، ص )٣٨(
 . ٣٥٩، ص ٧٢المجلسي ، بحار الانوار ، ج )٣٩(
 . ٢٣٥، ص ٥الهیثمي ، مجمع الزوائد ، ج )٤٠(
 .  ٣٤، ص ٨النووي ، شرح صحیح مسلم ، ج )٤١(

 . ٧٣، ص  ١محمد بیومي مهران ، الامامة واهل البیت (ع) ، ج )٤٢(
 . ٥٧، ص  ٤القرطبي ، تفسیر القرطبي ، ج )٤٣(



 

؛ القاضي النعمان ،    ٢٩٨، ص  ٤حاشیة الدسوقي ، ج؛ الدسوقي ،    ٤٨، ص   ١عبد الكریم قدامة ، المغني ، ج  )٤٤(
 . ٣٨، ص  ١دعائم الاسلام ، ج

 . ٥٩النساء ، الآیة :   )٤٥(
 .   ٣١١، ص  ٣٢ابن عساكر ، تاریخ مدینة دمشق ، ج )٤٦(

 . ٤٤صالح الورداني ، مدافع الفقهاء ، ص )٤٧(
 .   ٨٣، ص ٥؛ هادي النجفي ، موسوعة احادیث اهل البیت (ع) ، ج ٥٠٧، ص ٥الكلیني ، الكافي ، ج )٤٨(

 .  ١٠٣، ص  ٢احمد بن حنبل ، مسند أحمد ، ج  )٤٩(

 . ٣٤٩، ص  ٣؛ الزمخشري ، ربیع الابرار ، ج ٥٥، ص ١٤المحقق النراقي ، مستند الشیعة ، ج )٥٠(

 .  ٨٢النساء ،  )٥١(

 .  ٢٩١، ص  ٤احمد بن حنبل ، مسند الامام احمد ، ج )٥٢(

 .  ١٠٤، ص ٨مسلم ، صحیح مسلم ، ج )٥٣(

 .  ٢٥٣، ص  ٤الحاكم النیسابوري ، المستدرك ، ج )٥٤(

 .   ٧الزمر ،  )٥٥(

 .  ٢٣النساء ،  )٥٦(

 .  ٣٨المدثر ،  )٥٧(

 . ٢١٣، ص  ٣الطبري ، تاریخ الطبري ، ج )٥٨(
 . ٩٢، ص  ٣ابن الاثیر ، الكامل في التاریخ ، ج )٥٩(
 . ١٧٢، ص ٧ابن كثیر ، البدایة والنهایة ، ج  )٦٠(
 .   ٧٩البقرة ،  )٦١(

 . ٤٦٥، ص  ٣ابن الاثیر ، الكامل في التاریخ ، ج )٦٢(
 . ١٨٤السیوطي ، تاریخ الخلفاء ، ص  )٦٣(
 .  ٢٢٢المصدر نفسه ،  )٦٤(

 وما بعدها. ٤١١المصدر نفسه ، ص )٦٥(

 وما بعدها. ٢٣١المصدر نفسه ، ص )٦٦(

 .   ٦٢  ـ ٦١خلیل عبد الكریم ، النص المؤسس ومجتمعه ، ص )٦٧(

 . ٦٢  ـ ٦١خلیل عبد الكریم ، النص المؤسس ومجتمعه ، ص )٦٨(
؛  ٦٦٢كمال الدین ، ص؛ الصدوق ، إ  ٢٠٤، ص   ١؛ الموطأ ، ج  ٤٨، ص  ٢الامام مالك ، المدونة الكبرى ، ج )٦٩(

 . ١١٥، ص ١القاضي النعمان ، شرح الاخبار ، ج
 . ٢٢٦، ص ١١ابن حزم ، المحلى ، ج )٧٠(
 .  ٤٤، ص  ٣ابن ماجة ، سنن ابن ماجة ، ج  )٧١(

 . ٧٨، ص  ٥ابن ابي الحدید ، شرح نهج البلاغة ، ج )٧٢(

 



 

 

 قائمة المصادر والمراجع : 
 القرآن الكریم 

 : المصادر الأولية  
ً
 أولا
 م)١٢٣٢/ه٦٣٠د بن عبد الكریم الشیباني (تالأثیر ، أبو الحسن عز الدین بن أبي الكرم بن محمابن 

 بیروت ، د.ت). أسد الغابة في معرفة الصحابة ، (دار الكتاب العربي ،  )١(
  . م)١٩٦٦/ه ١٣٨٦ ،بیروت  ،(دار صادر  ،في التاریخ  الكامل )٢(

ـ/٢٥٦البخاري ، أبو عبد الله محمد بن إسماعیل (ت  م) ٨٦٩ه
   م).١٩٨١/ه ١٤٠١صحیح البخاري ، (دار الفكر للطباعة والنشر والتوزیع ، بیروت ،  )٣(

 م ) ١٣٢٧ /ه٧٢٨الحلیم بن محمد الدمشقي ( ت ابن تیمیة ، تقي الدین ابو العباس احمد بن عبد 
، ط )٤( الرعیة  اصلاح  في  الشرعیة  ،  ١السیاسة  الفوائد  عالم  دار   ، الخیریة  العزیز  عبد  بن  سلمان  مؤسسة   )  ،

 الریاض ، د.ت)
 م)١٠١٤/ه٤٠٥بد الله محمد بن عبد الله (تالحاكم النیسابوري ، أبو ع

 المستدرك على الصحیحین ، تحقیق: یوسف بن عبد الرحمن المرعشلي ، (دار المعرفة، بیروت ، د.ت).  )٥(
 م) ١٢٥٨/ه ٦٥٦الحدید ، أبو حامد عز الدین بن عبد الحمید بن هبة الله المدائني (تأبي  ابن

،  للطباعة والنشر والتوزیع ، قمان  شرح نهج البلاغة ، تحقیق : محمد أبو الفضل إبراهیم ، (مؤسسة اسماعیلی )٦(
 د.ت) .  

 م)١٠٦٣/ه٤٥٦محمد علي بن حزم الظاهري (تأبو   ،الأندلسي حزم  ابن

 المحلى ، (دار الفكر ، بیروت ، د.ت) .   )٧(
ـ/٢٤١(ت أحمد ، بن حنبلا  م)٨٥٤ه

 مسند أحمد ، (دار صادر ، بیروت ، د.ت).   )٨(
  م)١٣٤٤/ه٧٤٥بن یوسف بن علي الأندلسي (ت الدین أبو عبد الله محمد أثیران الأندلسي ، یحابن 

 ) م١٩٩٠  /ه ١٤١١زیع ، ، ( دار الوفاء للطباعة والنشر، المنصورة  والتو ١مشاهیر علماء الامصار ، ط )٩(
 م) ١٠٧٢/ ه٤٦٣بكر أحمد بن علي بن ثابت (ت أبو ، الخطیب البغدادي

)١٠(   ، السلام  مدینة  أو  بغداد  طتاریخ   ، عطا  القادر  عبد  مصطفى   : (دا  ١تحقیق  بیروت،  ،   ، العلمیة  الكتب  ر 
 م) .   ١٩٩٧/ه ١٤١٧

 م) ١٢٨٢/ه٦٨١احمد بن محمد بن أبي بكر (ت أبو العباس شمس الدین بنخلكان ، ابن 
 وفیات الأعیان وانباء ابناء الزمان ، تحقیق: إحسان عباس ، (دار صادر ، بیروت ، د.ت). )١١(

 م ) ١٣٩١ /ه٧٩٢تالدین محمد بن عرفة التفتازاني (الدسوقي ، سعد 
 ، ( المكتبة العصریة ، بیروت ، د.ت) ١حاشیة الدسوقي ، تحقیق : عبد الحمید هنداوي ، ط )١٢(

 م) ١٤٠٥/ه٨٠٨دمیري ، الشیخ كمال الدین (تال



 

 م).  ٢٠٠٣/ه ١٤٢٤مؤسسة الاعلمي للمطبوعات ، ، ( ١حیاة الحیوان الكبرى ، ط  )١٣(
 م) ١٣٤٧/ه٧٤٨ین محمد بن احمد بن عثمان (تعبد الله شمس الدأبو الذهبي ، 

(دار    ١تاریخ الإسلام ووفیات المشاهیر والأعلام ، حققه وضبط نصه وعلق علیه: د بشار عوّاد معروف ، ط )١٤(
 . م)٢٠٠٣/ه  ١٤٢٤بیروت ،  –الغرب الإسلامي 

 م). ١٩٥٤/ه ١٣٧٤،  تذكرة الحفاظ ، (دار إحیاء التراث العربي ، بیروت )١٥(
ط )١٦(  ، البجاوي  محمد  علي   : تحقیق   ، الاعتدال  المعرفة  ١میزان  (دار   ،    ، بیروت   ، والنشر  للطباعة 

 . م)١٩٦٣/ه ١٣٨٢
 م)٨٧٠/ه٢٥٦أبو عبد الله القرشي (تالزبیر بن بكار ، 

 م). ١٩٩٦/ه١٤١٦، (عالم الكتب ، بیروت ، ٢الأخبار الموفقیات ، تحقیق : د. سامي مكي العاني ، ط )١٧(
  م)١١٤٤/ه٥٣٨(تمحمود بن عمر الزمخشري ، جار الله 

 ،   بیروت  ،   للمطبوعات  الاعلمي  مؤسسة(  ، ١ط  ،  مهنا  الامیر  عبد :    تحقیق  ،   الاخیار  نصوص  في   الابرار  ربیع )١٨(
 )ت.د

 م)٨٤٥/ه٢٣٠عد بن منیع الزهري البصري (تسعد ، محمد بن سابن 
 الطبقات الكبرى ، (دار صادر ، بیروت ، د.ت).   )١٩(

 م) ١٥٠٥/ه٩١١دین عبد الرحمن بن الكمال (تالسیوطي ، أبو الفضل جلال ال
والتوزیع ، تاریخ الخلفاء ، تحقیق : محمد أبو الفضل إبراهیم ، (شركة أبناء شریف الأنصاري للطباعة والنشر   )٢٠(

 م).  ٢٠١١/ه ١٤٣٢بیروت ،  –صیدا 
ـ/١٢٥٥الشوكاني ، محمد بن علي بن محمد (ت  م)١٨٤٠ه

 .   م)١٩٧٣/ه ١٣٩٣ار ، (دار الجیل ، بیروت ، نیل الأوطار من أحادیث سید الأخبار شرح منتقى الأخب )٢١(
 م)٩٩١/ه٣٨١ن الحسین بن بابویه القمي (تالصدوق ، أبو جعفر محمد بن علي ب

عة لجماعة المدرسین ، قم ،  (مؤسسة النشر الإسلامي التابكمال الدین وتمام النعمة ، تحقیق: علي أكبر غفاري ،   )٢٢(
 م). ١٩٨٥/ه ١٤٠٥

 م) ١٣٦٢/ه٧٦٤صلاح الدین خلیل بن ایبك (ت الصفدي ،
 م).  ٢٠٠٠/ه ١٤٢٠ء التراث العربي ، بیروت ، الوافي بالوفیات ، تحقیق : أحمد الارناؤوط ، (دار إحیا )٢٣(
 م)  ٩٢٢/ه٣١٠، أبو جعفر محمد بن جریر (ت الطبري
 م). ١٩٨٣/ه ١٤٠٣، (مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، بیروت، ٤تاریخ الأمم والملوك، ط )٢٤(

 م) ١٠/ه٤ر بن رستم الآملي الإمامي (ت قأبو جعفر محمد بن جری ،الطبري 
طبعة سلمان ، (م  ١، تحقیق : أحمد المحمودي ، ط  في إمامة أمیر المؤمنین علي بن أبي طالب (ع)  المسترشد )٢٥(

   م).١٩٩٤/ه ١٤١٥الفارسي ، قم ،  
 م)١٠٧٠/ه٤٦٣بد الله بن محمد الأندلسي (تعبد البر ، أبو عمر یوسف بن عابن 

الأ )٢٦( معرفة  في  البجاويالاستیعاب  محمد  علي   : تحقیق   ، ، ،    ١ط،    صحاب  بیروت   ، الجیل  (دار 
 م).  ١٩٩٢/ه ١٤١٢



 

 م) ٩٤٠/ه٣٢٨أحمد بن محمد الأندلسي (ت ،ابن عبد ربه 
   م).٢٠١١/ه ١٤٣٢ ،بیروت  ،(المكتبة العصریة  ،تحقیق : محمد عبد القادر شاهین  ،العقد الفرید  )٢٧(

 )م١٢٨٦ /ه٦٨٥ري ، غریغوریوس المالطي (تابن العب
 .)(دار الكتب العلمیة ، بیروت ، د.ت، ١تاریخ مختصر الدول ، ط )٢٨(

 م)١١٧٦/ه٥٧١لي بن الحسین بن هبة الله (تعساكر ، أبو القاسم عابن 
للطباعة   )٢٩( الفكر  (دار   ، شیري  علي   : تحقیق   ، دمشق  مدینة  ،  تاریخ  بیروت   ، والتوزیع  والنشر 

 م).   ١٩٩٥/ه ١٤١٥
 م) ١٦٧٧/ه١٠٨٩بن محمد الحنبلي الدمشقي (تالعماد الحنبلي ، شهاب الدین أبو الفلاح عبد الحبیب بن احمد ابن 

   ، (دار ابن كثیر ، دمشق ، د.ت). ١شذرات الذهب في أخبار من ذهب ، تحقیق: محمود الارناؤوط ، ط )٣٠(
 م)٩٧٣/ه٣٦٣بن منصور التمیمي المغربي (تالقاضي النعمان ، أبو حنیفة بن محمد 

تحقیق:  )٣١(  ، السلام  أفضل  علیه  الرسول  بیت  أهل  عن  والأحكام  والقضایا  والحرام  الحلال  وذكر  الإسلام  دعائم 
 م).  ١٩٦٣/ه ١٣٨٣، (دار المعارف ، القاهرة ،  ١آصف بن علي أصغر فیضي ، ط

 م) ١٢٢٤/ه٦٢٠عبد الله (تقدامة ، ابن 
 ، (دار الكتاب العربي للنشر والتوزیع ، بیروت ، د.ت).   ١مغني ، طال )٣٢(

 م)١٢٧٣/ه٦٧١ محمد بن أحمد الأنصاري (تالقرطبي ، أبو عبد الله
ـ/ ١٤٠٥، (دار إحیاء التراث العربي ، بیروت ،  ٢الجامع لأحكام القرآن ، ط )٣٣(  م).  ١٩٨٥ه

 م)١٣٧٢/ه٧٧٤إسماعیل بن كثیر الدمشقي (ت الفداء وكثیر ، أبابن 
 .   م)١٩٨٨/ه ١٤٠٨ء التراث العربي ، بیروت ، ، (دار إحیا١والنهایة ، تحقیق: علي شیري ، طالبدایة  )٣٤(

 م)٩٤١/ه٣٢٩ر محمد بن یعقوب بن اسحاق (تالكلیني ، أبو جعف
 م).  ١٩٧٨/ه١٣٨٨حیدري ، طهران ،  ، (مطبعة  ٣الكافي ، تحقیق : علي أكبر الغفاري ، ط )٣٥(

 م)٧٩٥/ه١٧٩مالك ، ابن أنس الاصبحي (ت
 . )م ١٩٩٧/ه ١٤١٧سلامي ، بیروت ، ، ( دار الغرب الا٢تحقیق: د. بشار عواد معروف ، ط الموطأ ، )٣٦(
 م) . ١٩٠٣/ه ١٣٢٣مطبعة السعادة ، القاهرة ، ، ( ١المدونة الكبرى ، ط  )٣٧(

 م) ١٧٠٠/ه١١١١، محمد باقر (ت المجلسي
،   ٢، طي ، والسید محمد الباقر البهبوتي: السید إبراهیم المیانج) ، تحقیقعالأنوار لدرر الأئمة الأطهار (بحار   )٣٨(

 م). ١٩٨٣/ه ١٤٠٣(مؤسسة الوفاء ، بیروت ، 
 م)٨٧٤/ه٢٦١لحجاج القشیري النیسابوري (تمسلم ، أبو الحسن بن ا

 صحیح مسلم ، (دار الفكر ، بیروت ، د.ت).   )٣٩(
 م)١٠٢٢/ه٤١٣المعلم العكبري البغدادي (ت المفید ، أبو عبد الله محمد بن محمد النعمان بن

 .)  م١٩٩٣ /ه ١٤١٤ ، بیروت ، والتوزیع والنشر للطباعة  المفید دار (  ، ٢ط ، المختارة الفصول )٤٠(
 م) ١٨٣٠/ه١٢٤٥، أحمد بن محمد بن مهدي (ت النراقي
آل   )٤١( مؤسسة  تحقیق:   ، الشریعة  أحكام  في  الشیعة  التمستند  لإحیاء  ،  البیت  قم   ، ستارة  (مطبعة   ، راث 



 

 م). ١٩٩٥/ه ١٤١٥
 م)١٢٦٦/ه٦٧٦یحیى بن شرف (تأبو زكریا النووي ، 

 م) . ١٩٨٧/ه ١٤٠٧ر الكتاب العربي ، بیروت ، شرح صحیح مسلم ، (دا )٤٢(
 م)١٣٠٨/ه٨٠٧نور الدین علي بن أبي بكر (تالهیثمي ، 

ـ/١٤٠٨الكتب العلمیة ، بیروت ، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ، (دار  )٤٣(  م). ١٩٨٨ه
 )  م١٣٦٦/ه٧٦٨تبن أسعد بن علي الیافعي المكي ( الیافعي ، ابو محمد عبدالله

ما )٤٤( الیقظان في معرفة  الجنان وعبرة  الزمان ، ط  مرآة  ،   ١یعتبر من حوادث  بیروت   ، العلمیة  الكتب  (دار   ،
 .)د.ت

 

: المراجع الحديثة :  
ً
 ثانيا

 الأمیني ، عبد الحسین أحمد النجفي 
 م).   ١٩٧٧/ه ١٣٩٧ر الكتاب العربي ، بیروت ، ، (دا ٤الغدیر في الكتاب والسنة ، الوضاعون وأحادیثهم ، ط )٤٥(

 البروجردي ، السید حسین الطباطبائي 
 م). ١٩٩٠ /ه١٤١٠، (مطبعة بهمن ، قم ،  ١، ططرائف المقال ، تحقیق : السید مهدي الرجائي  )٤٦(

 جواد علي
 ، (دار إحیاء التراث العربي، بیروت ، د.ت).  ١المفصل في تاریخ العرب قبل الإسلام، ط )٤٧(

 الحسني ، هاشم معروف  
 م).  ٢٠٠٥/ه ١٤٢٦ بیروت، (دار التعارف للمطبوعات، ،١ط دراسات في الحدیث والمحدثین،  )٤٨(

 الزركلي ، خیر الدین  
العلم للملایین    ، (دار  ٥تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب والمستعربین والمستشرقین ، طالإعلام قاموس   )٤٩(

 م).  ١٩٨٠/ه ١٤٠٠، بیروت ، 
 أحمد   ،الشلبي 
   م).١٩٧٣/ه ١٣٩٣ ،القاهرة  ،(مطبعة السنة المحمدیة   ،  ٤مقارنة الأدیان، الإسلام، ط )٥٠(

 صبحي ، احمد محمود  
 . )(دار التعارف ، القاهرة ، د.ت ١الشیعة الامامیة ، طنظریة الامامة لدى  )٥١(

 عبد الكریم ، خلیل  
 . )م٢٠٠٢/ه ٢٤١٤ ،  القاهرة ، عابدین مطبعة( ، ١ط ، ومجتمعه المؤسس النص )٥٢(

 العسكري ، مرتضى
 م).  ١٩٩٠/ه ١٤١٠والنشر والتوزیع ، بیروت ، معالم المدرستین ، (مؤسسة النعمان للطباعة  )٥٣(

   العلوي ، هادي 
، ط )٥٤( الاسلام  في  السیاسي  ،   ٢الاغتیال  نیقوسیا   ، العربي  العالم  في  الاشتراكیة  والدراسات  الابحاث  (مركز   ،

 . م)١٩٩٩/ه ١٤١٩



 

 باقر شریف   ،القرشي 
 . )م١٩٧٩/ه ١٣٩٨ ، بیروت ، التعارف دار( ،٢ط ،  السلام علیه  الحسین الامام حیاة )٥٥(

 عباس  الشیخ القمي ، 
 . ، (مكتبة الصدر ، طهران ، د.ت) والألقابالكنى  )٥٦(

 الكوراني ، الشیخ علي 
 م).٢٠٠٤/ه ١٤٢٥ ،قم  ،(مطبعة شریعت  ، ١ط  ،التاریخ  جواهر )٥٧(

   مهران ، محمد بیومي
 ). ش ١٣٧٦ -١٤١٨،   المطبعة سفیر اصفهان، ( ٢) ، ط الزهراء (ع فاطمةلسیدة ا )٥٨(

 النجمي ، محمد صادق  
 م).  ١٩٩٩/ه ١٤١٩،مطبعة باسدار إسلام، قم ، (١ترجمة: یحیى كمال البحراني، ط ،أضواء على الصحیحین )٥٩(

 
 الورداني ، صالح 

 م).  ٢٠١٢/ه ١٤٣٢، (مطبعة ستارة، قم ،  ١، طدفاع عن الرسول ضد الفقهاء والمحدثین )٦٠(
والتوزیع ، بیروت ،  ،( دار الرأي للطباعة والنشر  ١مدافع الفقهاء التطرف بین فقهاء السلف وفقهاء الخلف ، ط )٦١(

 م ) ١٩٩٨ /ه ١٤١٩
 یعقوب ، احمد حسین 

 م ) ٢٠٠١/ه ١٤٢١النشر والتوزیع ، بیروت ، ، ( الدار الاسلامیة للطباعة و١الخطط السیاسیة ، ط  )٦٢(

 

   ثالثاً : الموسوعات 
 النجفي ، هادي 

 م). ٢٠٠٢/ه ١٤٢٣ء التراث العربي ، بیروت ، ، (دار إحیا ١) ، طعموسوعة أحادیث أهل البیت ( )٦٣(
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